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PREFACIO

Hay una amplia discusién en rodas las sociedades sobre la nece-
sidad de un ethos mundial. Las voces dominantes provienen del
Norte, desde donde se controla el proceso de globalizacién. Son
pocas las voces que llegan desde el Sur. La determinaci6n del
lugar social no es indiferente, pues cada lugar social esta carac-
terizado por intereses y opciones previas, de los que, en la
mayoria de los casos, no se tiene conciencia. Como se trata de
alcanzar una perspectiva global, es importante que se superen
tales limitaciones.

El interés por el patrimonio natural comin de la vida y de
la humanidad, considerablemente amenazado en nuestros dias,
nos obliga a ciertos consensos minimos. Del mismo modo, el
agravamiento de la pobreza, de la degradacién del medio am-
biente y del desempleo estrucrural exigen un nuevo pacto érica
de la humanidad, sin el cual el futuro puede ser amenazador
para todos.

Esra es la razén de nuestro texro. Ha surgido de los debares
en diversos foros en Brasil y en ¢l extranjero v de las aulas en el
curso de postgrado de la Universidad del Estado de Rio de Ja-
neiro. Aqui se pretende reafirmar Ja perspectiva del gran Sur
que, en reaiidad, significa la éprica de los pobres y de los exclui-
dos, pero teniendo siempre en cuenta la necesidad de conver-
gencia entre los interlocutores del Norte y del Sur de cara a un
beneficio comun de la Tierra vy de la Humanidad.
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ETICA PLANETARIA DESDE EL GRAN SUR
Nuestras reflexiones tenen caracter meramente introducto-
rio. Necesitan un mayor estudio y profundizacién, tal como

sugiere la amplia bibliografia citada.

Petrépolis, junio de 2000.
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URGENCIA DE UN ETHOS MUNDIAL

EL ETHOS MUNDIAL QUE NECESITAMOS

Son tres los problemas que suscitan la urgencia de una €tica
mundial: Ja crisis social, [a crisis del sistema de trabajo y la crisis
ecolégica, crisis, todas ellas, de dimensiones planetarias.

1. Problemas globales — soluciones globales

En primer lugar, la crisis social. Sus indicadores son evidentes y
no hay necesidad de exponerlos. El cambio de naturaleza en la
actividad tecnolégica mediante la robotizacién v la informatiza-
cién ha favorecido una fantistica produccién de riqueza. Rique-
za de la que se apropian, de forma altamente desigual, grandes
corporaciones transnacionales y mundiales que vienen a ahon-
dar mas ain el abismo existente entre ricos y pabres. Esta
acumulacién es injusta, porque esrd pésimamecnte distribuida.
Los niveles de solidaridad entre Jos humanos han retrocedido a
los tiempos de la barbarie mas crue).

Este hecho despierta un fantasma atcrrador: la posible bi-
furcacién dentro de la especie humana. Por un lado se configura
un tipo de humanidad opulenta, siruada en los paises centrales,
que controla los procesos cientifico-técnicos, econémicos y
politicos, y en oasis de los paises periféricos, en los que viven las
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ETICA PLANETARIA DESDE EL GRAN SUSR

clases privilegiadas. Todos ellos se benefician de los avances
cientifico-técnicos, de la biogenética y de la manipulacién de los
recursos naturales, y viven en sus refugios cerca de 120 o 130
ahos, tiempo biolégico de nuestras células. Por otro lado esta la
vieja humanidad, que vive con la presion de mantener un status
de consumo razonable o simplemente en la pobreza, en la
marginacién o en la exclusién. Estos, Jos desheredados y exclui-
dos, viven como siempre ha vivido la humanidad y alcanzan,
como mucho, un promedio de 60-70 afios de expectativa de
vida.

En segundo lugar, la crisis del sistema de trabajo: las nuevas
formas de produccién, cada vez mis auromatizadas, prescinden
del trabajo humano; en su lugar, entra la méquioa inreligente.
Dec este modo se destruyen puestos de trabajo y se hace innece-
sarios a los trabajadores, creando up inmenso ejército de exclui-
dos en todas las sociedades mundiales.

Esta transformacién en la propia naturaleza del proceso
tecnolégico exige un nuevo patrén civilizatorio. Habra desarro-
llo sin trabajo. La cuestién principal ¥a no sera el trabajo —que,
en el futuro, podra ser el lujo de algunos—, sipo el ocio. {Cémo
pasar de una socicdad de pleno empleo a una sociedad de plena
actividad que garantice la subsistencia individual? ¢Cémo con-
seguir que el ocio sea creativo, que recalice las virtualidades
humanas? Liberado del régimen asalariado a que fue sometido
por la sociedad productivista moderna, especialmente la capita-
lista, el trabajo volverd a su naturaleza original: la acrividad
creadora del ser humano, la accién plasmadora de lo real, el
demiurgo que convertird los suefios y las virtalidades presentes
en los seres humanos en acciones sorprendentes y en obras que
expresardn lo que es y Jo que puede la creatividad humana.
¢Estamos preparados para este salto cualitativo encaminado a la
plena expresién humana?

En rercer lugar, emerge la crisis ecoldgica. Los escenarios
son también ampliamente conocidos, difundidos no sélo por
reconocidos institutos de investigaciéon que se preocupan por el
estado global de la Tierra, sino también por la misma Cruz
Roja Internacional y por diversos organismos de la ONU. En
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las dltimas décadas hemos construide el principio de autodes-
truccién. La actividad humana, irresponsable ante la maquina
de muerte que ha creado, puede ocasionar dafos irreparables
en la biosfera y destruir las condiciones de vida de los seres
humanos. En una palabra, vivimos bajo una grave amenaza de
desequilibric ecolégico que puede afectar a la Tierra como
sistema tntegrador de sistemas. La Tierra es camo un corazén.
Gravemente lesionado, el resto de los organismos vitales se
verdn afectados, los climas, las aguas potables, la quimica de
los suelos, los microorganismos, las sociedades humanas. La
sustentabilidad del planeta, tejida por miles de millones de afios
de trabajo césmico, puede verse desbararada. La Tierra buscard
un nuevo equilibrio que, seguramente, traerd consigo una in-
mensa devastacién de vidas. Este principio de autodestruccién
invoca urgentemente otro, el principic de corresponsabilidad
que deriva de nuestra existencia como especie y como Planeta.
Si queremos continuar la aventura terrenal y césmica, tenemos
que tomar decisiones colectivas que estén ordenadas a la salva-
guarda de la creacién y al mantenimiento de las condiciones
generales que permitan a la evolucién seguir su curso, todavia
abierco.

2. La revolucion posible en tiempos de globalizacion

La causa principal de la crisis social estd vinculada al modo en
que las sociedades modernas se organizan en cuanto al acceso,
la produccién y la distribucién de los biencs naturales v cultura-
les. Este modo es profundamente desigual, porque privilegia a
las minorias que detentan el tener, el poder y el saber frente a
las grandes mayorias que viven del trabajo; en nombre de rales
titulos se apropian de manera privada de los bienes producidos
por el esfuerzo de rodos. Los vinculos de solidaridad y de coo-
peracién no son axiales, sino que el gje lo constituyen [a activi-
dad individual y la competitividad, creadoras permanentes de la
segregaciéon social de ruillones v millones de marginados, de
excluidos y de vicrimas,
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ETICA PLANETARIA DESDE EL GRAN SUR

La raiz de la alarma ecolégica reside en el nipo de relacién
que los humanos han mantenido, en los ltimos siglos, con la
Tierra y con sus recursos: una relacion de domimo, de no reco-
nocimiento de su alteridad y de falra del cuidado nccesario y del
respero imprescindible que exige roda alteridad. El proyecro
cientifico-tecnolégico, con las caracteristicas que hoy posec, s6lo
ha sido posible porque existia subyacente la voluntad de poder
y de estar sobre la naruraleza y no junto a ella, y porque se ba
destruido la conciencia de una gran comunidad bidtica, terrenal
y césmica, en Ja que se encuentra inserto el ser humano junto
con los demds seres.

Esta consraracién no representa una actitud oscuranrtista
frente al saber cientifico-técnico, sino una critica del zipo de
saber cientifico-técnico y de la forma en que ha sido apropiado
en ¢l seno de un proyecto de dominium miundi. Este proyecto
implica la destruccion de la alianza de convivencia armonica
entre los scres humanos y la naruraleza, en favor de intereses
exclusivamente utilitaristas y escasamente solidarios. No se ha
tenido en cuenta la subjetividad, la autonemia y la alteridad de
los seres v de la propia naruraleza.

No obstante, es importante reconocer que el proyecto cien-
tifico-tecnalégico ha aportado innumerables comodidades para
la existencia humana. Nos ha llevado hasta ¢} espacio exterior,
creando la posibilidad de supervivencia de la especie homo sa-
piens/demens en caso de una eventual catastrofe antropoldgica.
Ha universalizado formas de mejora de vida (en la salud, en la
vivienda, en el transporte, en las comunicaciones, etc.) como
nunca antes se habia producido en la historia humana. Por tan-
to, ha desempenado una funcién hberadora inestimable. Hoy,
sin embargo, la prolongacién de este tipo de apropiacién unli-
rarista y antiecologica puede alcanzar limites infranqueables y,
por tanto, desastrosos. De hecho, para conservar el parrimonio
natural v cultural acumulado tenemos que cambiar. Si no cam-
biamos de paradigma civilizatorio, si no reinventamos unas
relaciones mds benéficas y sinérgicas con la naruraleza y de ma-
yor colaboracién entre los diversos pueblos, culturas y religio-
nes, dificilmente podremos mantener la susrentabilidad nccesa-
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ria para realizar el proyecto humano, abierto al fururo y al
infiniro.

Para resolver estos tres problemas globales, en realidad, se
deberia hacer una revolucién rambién global. Sin erobargo, en
nuestra opinion, el tiempo de las revoluciones cldsicas, las que
se han producido y que conocemos, pertenece a otro tipo de
historia, caracterizada por Jas culturas regionales y por los esta-
dos-nacién. Para la revolucién global aludida seria necesaria
una ideologia revolucionaria global, cop unos lideres sociales
globales que estuvieran articulados de tal modo y que tuvieran
tal cohesién y ranto poder que fueran capaces de imponerse a
todos. Ahora bien, esta situacién ni se da ni, posiblemente, se
dari en un fururo préximo. Los problemas piden a gritos un
encauzamiento, pues sin él podemos ir al encuentre de lo peor.

La solucién que muchos analistas proponen y que nosotros
asumimos —y que constituye la razén de nuestro rexto— es
encontrar un nuevo fundamenro para ¢l cambio necesario. Este
fundamento deberia descansar en algo que fuera realmente co-
mun y global, de facil comprensién y realmente viable. Partimos
de la hipétesis de que ese fundamento deberia ser ético, una
ética minima a partir de la cual se abririan posibilidades de
solucién v de salvacién de la Tierra, de la humanidad y de los
parados estructurales.

Acertadamente lo reconocié el ex gobernador de Brasilia, el
pedagogo y economista Cristovam Buarque: «El programa de
erradicacién de la pobreza no seré resultado de una revolucién
social, ni sera posible con el poder exclusivo de un dnice parti-
do; sea cual sca ¢} gobierno, sera necesaria una base de apoyo
amplia, basada... en una coalicién que se hard por razones éticas
mucho més que por razoncs politicas» (A segunda abolicdo, Paz
e Terra, Rio de Janeiro 1999, p. 30).

Asi pues, se deberia establecer, ¢n esta linca, un pacro €tico
fundade, como veremos, no ranto en la razén ilustrada, cuanto
en el pathos, es decir, en la sensibilidad humanitaria y en la
inteligencia emocional expresadas por el cuidado, la responsa-
bilidad social y ecolégica, por la solidaridad generacional y por
la compasién, actitudes éstas capaces de conmover a las perso-
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nas y de moverlas a una nueva practica histérico-social libera-
dora. Urge una revolucién ética mundial.

Esta revolucién ética debe concrerarse dentro de la nueva
situacién en que se encuentran la Tierra v la humanidad: el
proceso de globalizacién que configura una nueva plataforma
de rea'izacién de la historia v del propio Planeta. En este martco
han de emerger la nueva sensibilidad y el nuevo ethos, una
revolucién posible en estos tiempos de globalizacién.

Por ethos entendemos el conjunto de las intuicioncs, de los
valores vy de los principios que orientan las relaciones humanas
con la naturaleza, con la sociedad, con las alteridades, con unto
mismo y con ¢} sentido trascendente de la existencia, Dios.
Como veremos a lo largo de nuestras reflexiones, este ethos
nace limpio de deseos, de] mismo modo que Atenea nacié com-
pletamente armada de la cabeza dc Japiter. Pero toda érica nace
de una nueva 6ptica. Y roda nueva dptica irrumpe de una pro-
funda inmersién en la experiencia del Ser, de una nueva percep-
cién del todo ligado, «religado» en sus partes vy conectado con
la Fuente originaria de donde dimanan todos los entes.

18
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LO PLANETARIO: NUEVA PLATAFORMA DE LA TIERRA
Y DE LA HCMANIDAD

La irrupcién de la conciencia acerca de la Tierra como patria y
matria comun de todos los seres fundamenta la nueva plarafor-
ma de realizacién de la historia v del propio Planeta. Este pro-
ceso de constitucion cuenta ya con mas de 4.000 millones de
anos. La figura de los «estados-nacién», circunscritos a sus lim-
res geograficas y culturales, pertenece a otro tipo de historia,
aunque, como modelo, sea ain dominante v, de momento, fun-
cionalmente imprescindible.

Es importante reconocer que el «cstado-nacién» representa
todavia un factor politico decisivo en la cootdinacién de un
proyecto nacional, abierto a lo global, en ¢l establecimiento de
politicas pablicas que s6lo un ente pablico pucde llevar a cabo,
y en el control de los grandes conglomerados globales que, al
buscar sus intereses privados, asaltan y dilapydan las economias
regionales y nacionales, indefensas ante su voracidad ihmitada.

Ademas, en tanto no se establezcan las instituciones y las
configuraciones juridicas que asuman el gobierno de la repibli-
ca terrenal y que velen por el patrimonio comin de la biostera
y de la humanidad, ¢} Estado no puede ver erosionado su poder
por no aplicar soluciones globales, s6lo posibles mediante accio-
nes interestatales. Mientras no surjan estas instancias, corres-
ponde a los Estados, desde un espiritu de camaraderia global,
buscar soluciones para todo el Planeta y para la humanidad.

A pesar de su funcién de salvaguarda, la categoria de «esta-
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ETICA PLANETARIA DESOE EL GRAN SUR

do-nacién» estd siendo lentamente superada por la conciencia
de la cindadania planetaria y por ¢l cuidado en la preservacion
del patrimonio natural y cultural coman de la humanidad y de
la biosfera, preocupacién ésta asumida por la misma humani-
dad, por sus instituciones de todo tipo (espccialmente los Esta-
dos) v por cada ciudadano terrenal.

1. Una visi6n ecocéntrica

La globalizacién esta buscando todavia su expresién institucio-
nal. Serd seguramente ecocéntrica. Situara en ¢l centro no tal o
cual pais o bloque geopolitico y econémico, no esta o aquella
cultura, sino la Tierra entendida como un macrosistema organi-
co, un superorganismmo vivo, Gaia, al que rodas las instancias
deberan servir y estar subordinadas. A este centro pertencce la
humanidad, compuesta por los hijos e hijas de la Tierra, huma-
nidad entendida como la propia Tierra que ha alcanzado la fase
de sentimiento, de pensamiento reflejo, de responsabilidad y de
amorizacion.

Junto a la humanidad hay que tomar en consideracién a los
demis organismos de la reticula de la vida, con los que la huma-
nidad esti en profunda relacién de parentesco por el hecho de
que, fundamentalmente, la vida es una y tnica (en todos los
seres vivos se encuentra la misma estrucrura basica de la cadena
de ADN) en la diversidad de sus manifestaciones. En este senti-
do no se puede pensar la Tierra-Gaia y la humanidad al margen
de los demis representantes de Ja vida y de las condiciones
fisico-quimicas que garantizan la existencia y la perperuacién de
la vida.

A parrir de estas imbricaciones, nos damos cuenta de que
todo depende de la salvaguarda de la Tierra y de que se manten-
gan las condiciones de vida y de reproduccién. Ningun otro
proyccto tiene sentido, pues le falraria la condicién previa fun-
damental, precisamente la supervivencia de la Tierra y de los
hijos e hijas de la Tierra. La conciencia de esa nueva percepcion
atn estd lejos de ser comparnda colectivamente.
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2. Optica global — ética global

Para una realidad global también es decisiva una érica global.
Hasta ahora ha predominado una érica traducida en las diversas
morales, propias de cada cultura o regién del planera. Estas mo-
rales no quedan invalidadas, pues determinan valores, normas y
practicas del ser humano en su articulacién existencial, social v
ecolégica concreta. Todas ellas han nacido de la reflexién huma-
na sobre el ethos, que es de naturaleza universal. El ethos confi-
gura la acritud de responsabilidad y de cuidado ante Ja vida, la
convivencia soctal, la preservacién de la Tierra, cada uno de los
seres que existen en ella y la identificacion de un Sentido dltimo
y definitivo del uruverso. Este ethos bisico se traduce en morales
vinculadas a lo regional y a lo cultural v, por ello mismo, con
una validez limirada a lo regional v a lo culrural.

Lo que buscamos ahora es un efhos que sea adecuado a la
nueva plataforma de ia lustoria, que es global y planetaria. Este
ethos globalitario no puede consistir en la implantacién de una
moral regional, aunque sea dominante. Es necesario que pro-
vectemos un ethos que sea realmente expresion de la globaliza-
cién y de la planetizacidon de la experiencia humana, que se
asiente sobre una nueva sensibilidad, e} pathas, estructurador de
una nueva plataforma cvilizatoria.

3. Globalizacién y nueva cosmologia

Para garantizar el éxito de estc ethos es importante, antes de
nada, asumir la perspecriva esencial de la globalizacién val como
nos la presenta la nueva cosmologia: se trata de ver la Tierra tal
como se ofrece, empiricamente, a los ojos de la experiencia
cotidiana, mejorada por el andlisis de las ciencias empiricas. En
la Tierra las cosas no se ¢ncuentran yuxtapuestas, sino que to-
das ellas estin «inter-retro-conectadas», esto es, conecradas en
todas las direcciones. No se trata, por tanto, de mantener sepa-
radas, o simplemente yuxtapuestas, la Tierra como planeta fisi-
co, la biosfera y Ja humanidad. Se trata de mantener unido, de
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forma consciente, lo que siempre viene unido. Se trara de enten-
der la Tierra como toralidad fisico-quimica, biolégica, socio-
antropolégica y espiritual, una y compleja; dicho brevemente,
nuestra casa comun.

Esta es la visién que se tiene desde las naves espaciales. Desde
all4 arriba, desde la Luna o desde el espacio exterior, la Tierra
aparece en su espléndida y frigil unidad. Ne hay diferencia
entre Therra y humanidad. Armbas forman un todo organico y
sistémico. Esta experiencia de contemplar la Ticrra desde fuera
de la misma Tierra estd cambiando el estade de conciencia de la
humanidad, del mismo modo que cambié en los astronauras,
una conciencia que se siente unificada con la Tierra y, a través
de la Tierra, con el cosmos.

El sistema-Tierra, por su parte, con sus subsistemas ecolo-
gicos, es fruto de la historia del universo. La vida aparece con
la emergencia de la complejidad de la historia de la Tierra,
como materia que se autoorganiza, y la vida humana surge
como irrupcién de la historia de la complejidad de la vida.
Aqui no hay disyuncién, sino conjuncién.’ Todo constituye un
tnico proceso complejo (por tante, no lincal), dindmico y ro-
davia abierto.

Mas atn, con la aparicion del cibionte (la combinacién del
ser humano con la cibernética) entramos definitivamente en una
nueva fase del proceso evolutive humano. Es decir, la tecnolo-
gia no es algo instrumental y exterior al ser humano. Se ha
mcorporado a su naturaleza concreta. Sin el aparato cientifico-
técnico ya no se puede entender la existencia concreta y la su-
pervivencia humana. Al mismo tiempo se estd creando un nuevo
cerebro, un puevo cértex cerebral, la world wide web (red
mundial de comunicacién): la conexién de rodos con todos, ¢l
acceso individual a todo el conocimiento e mnformacién acumu-
lados por la humanidad (a través de Interner y de la red global
de comunicacién). Cada persona se convierte, en cierto modo,
en una neurona del cerebro ampliado de Gaia.

22
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4. El didglogo obligatorio de todos con todos

Esta unidad compleja, al ser pensada y construida como proyec-
to colectivo, no puede tener como Ynica referencia el modelo
del ser humano occidental, blanco, adulto, cientifico-técnico,
cristiano, secularizado, sino que debe incorporar otros elenien-
tos ctvilizacionales, como lo multiétnico, lo multirreligioso, lo
femenino, las distintas edades, entre otros. Pero fundamental-
mente debe situar cn el centro la cuestién ética y moral, pues,
como ya hemos visto, la Tierra estd amenazada en su cquilibrio
ecologico (ecologia ambiental) y la mayoria de la humanidad
sufre bajo pesadas injusticias sociales (ecologia social). Tenemos
que construir una civilizacién planetaria que logre integrar a
tados, que impida la bifurcacién de la humanidad (ecologia
integral) y que mantenga unidos de manera consciente los polos
de la unidad y de la diversidad como valores complementarios
(ecologia mental).

Por tanto, es preciso, por un lado, mantener las culturas en
su singularidad y, por otro, abrirlas a un didlogo obligatoro con
todas las demds, con las pérdidas v las ganancias que comporta
este proceso. De lo contrario, se cierran en si mismas y originan
fundamentalismos de todo tipo. Pero al abrirse revelan virruali-
dades latentes insospcchables, enriqueciéndose a sf nismas y a
otras culturas.

Para esta operacién se hace necesario superar el paradigma
moderno que fracciona, atomiza y reduce. Hay que llegar al
paradigma helistico contemporanco que articula, relaciona rodo
con todo y considera la coexistencia del todo v de las partes
(holograma), la mulridimensionalidad de la realidad con su no-
linealidad, con equilibrios y desequilibrios, caos y cosmos, vida
y muerre. En definitiva, todas las cosas han de ser contempladas
en v a través de su relacién eco-organizadora con el medio
ambiente césmico, natural, culeural, econémico, simbélico, re-
ligioso y espirirual.

Urge, pues, que alimentemos una postura global, esto es,
pensar globalmente y actuar Jocalmente, y pensar localmente y
actuar globalmente. Tal como apunté Edgar Morin, el gran te6-
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rico de la complejidad, el nuevo pensar planetario no opone lo
universal a Jo concrero, lo gencral a [o singular. Lo universal se
ha vueclto singular, porque cada singular es parte y parcela del
universo. Lo concreto es el universo terrestre, dentro del cual
vivimos, nos movemos v existimos. Hoy en dia estamos asisrien-
do, de forma extremadamente compacta, al nacimiento de lo
universal concrero: la planetarizacién, nueva plaraforma de la
Tierra y de la humanidad.

Esta fecrura ha modificado nuestra concepcién del mundo,
del ser humano y de su misién en la bistoria césmica. A nueva
musica, nuevos oidos. ¢Qué ética y qué mnoral hay que vivir en
esta era ecozoica y planctaria? Con ella hemos de afrontar esos
problemas que exigen una urgente solucién, como la crisis so-
cial, la redefinicién del trabajo v la alarma ecolégica.
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¢Cémo construir una plataforma comin sobre la que todos
podamos asentarnos y entendernas? Para vivir como humanos,
los hombres y las mujeres necesitan cstablecer ciertos consensos,
coordinar cierras acciones, refrenar ciertas practicas v construir
expectativas y proyectos colectivos. Esto ha existido siempre
desde los comienzos de la constitucion de las comunidades hu-
manas. Surge, entonces, la cuestién de la validez de un punto de
referencia érico y moral comin que pueda congregar a todos.
¢Cual ha de ser Ja base para este punto de referencia comin?

Las relaciones, hoy en dia, son extremadamente complejas.
Se necesita un punto de referencia para la rotalidad de los seres
humanos, habitantes de] mismo planeta, que ahora se descubren
como especie, interdependientes, habitantes de una misma casa
y con un destino comin. Si no establecen un acuerdo en cuanro
a exigencias €ricas y morales minimas, écémo podran coexistir
pacificamente? <Cémo van a preservar el hogar comin y garan-
tizar un futuro para todos?

1. Qué es «éticar, qué es «<moral»
Al encauzar estas cuestiones tenemos que remontarnos al senti-

do originario de la érica y de la moralidad. Todas las morales,
por muy diferentes que sean, nacen de un trasfondo comun que
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es la éuca. La «érica» sélo existe en singular, pues pectenece a la
naturaleza humana, estd presente en cada persona, mientras que
la moral siempre esta en plural porque consiste en las distuntas
formas de expresion cultural e histérica de la érica.

{Qué e¢s la ética? El andlisis erimolégico de la palabra «éui-
ca» puede servirnos de orientacién para conocer su sentido
originario.

El término «ética» viene del griego ethos. Esta palabra puede
escribirse de dos maneras: con cta (la «e» larga del alfabeto
griego) v con épsilon (la «e» breve del mismo alfabero).

Ethos, con «e» larga, significa la morada, el abrigo perma-
nente ranto de animales (establo), come de scres humanos (casa).
En el dmbito de la totalidad de la madre naturaleza (llamada
physis filos6ficamente y «Gaia» miticamente), el ser humano
delimita una parcel: y se construye en clla una morada. La
morada le hace echar raices en la realidad, le da scguridad y le
permite sentirse bien en el mundo. Esra morada no viene dada
de autemano por la naturaleza, sino que ha de ser construida
mediante Ja actividad humana. Esta cs la‘obra de la cultura. La
morada ha de ser cuidada y reformada constantemente; hay que
adornaria y mejorarla. Dicho con ortras palabras: ¢l ethos no es
una realidad acabada, sino que es algo abierto, que siempre ha
de ser hecho, rehecho y cuidado, como suele suceder con la
morada humana. Ethos se traduce entonces por «éticar. Es una
realidad en el orden de los fines: vivir bien, habitar bien. No
tienc que ver con unos fines cualesquiera, sino con los funda-
mentales (como el vivir bien), con valores imprescindibles (como
detender la vida, especialmente del indefenso), con principios
que fundan acciones (dar de comer al hambrienro), etc.

El centro del ethos (morada) es el bien (Platén), pues sélo €l
permite que alcancemos nuestro fi1, que consiste en senornos
bien en casa. Y nos sentimos bien en casa (disponemos de un
ethos, realizamos el fin anhelado) cuando creamos mediaciones
adecuadas, como hibitos, estilos de vida, normas y maneras cons-
rantes de obrar. Por medio de ellas habitamos humanamente el
mundo, que puede ser la casa concreta o nuestro nicho ecolégico
lecal, regional, nacional, o nuestra casa mayor, el plancra Ticrra.
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Para Anstoreles, el centro del ethos (la morada) es la feli-
cidad, no en el sentido subjetivista moderno, sino en senrdo
objerivo, como situacién de autonomia vivida en el nivel per-
sonal y social (pols). Podriamos traducir esta felicidad/autono-
mia como la autorrealizacién del ciudadano en su dimension
personal v social. Este fin, la autonomia, se alcanza a través de
mediaciones como pueden ser los habitos, las virtudes y las
instituciones juridicas, que son los caminos concretos de la
aurorrealizacién personal y societaria,

Estos medios también eran denominados ethos, pero esta
vez escrito con «e» breve (la «épsilon~ del alfabeto griege). De-
signa las costumbres, esto es, el conjunto de valores y de hébitos
consagrados por la tradicién cultural de un pueblo. Ethos como
conjunto de los medios ordenados a un fin (el bien/la autorrea-
lizacion) se traduce en el espacio cultural latino y modetno por
«maoral».

Moral (mos, moris en latin) significa, exactamcnrte, las cos-
tumbres vigentes, los habitos consagrados v los valores comunes
de una determinada cultura. Como son muchos y propios de
cada cultura, estos valores y hdbitos fundamentan diversas mo-
rales. De aqui se desprende que ¢l «ethosfmoral» siempre va en
plural, micentras que el «ethosfcasa», siempre en singular.

2. Cémo se relaciona la ética con la moral

Ethos con «e» larga (morada) v ethos con «e» breve (costumbres
y tradiciones), o «éticar y «moral», se articulan mtrinsecamente.
Los habitos y las costumbres (ethos/moral) tienen como propo-
sito hacer de la morada bumana y del medio social algo soste-
nible, auténomo y habitable (ethos/ética) para todos, algo, por
tanto, bueno y causa de felicidad. Pongamos un ejemplo concre-
to de esta imbricacién entre «ética» y «moral». Para mayor cla-
ridad, vamos a urilizar formulaciones negativas.

{Qué quiere decir «esa persona carece de ¢rica»? Significa
que «esa persona carece de principios, que obra de un modo
oportunista, segiin las ventajas que pueda obtener; de ella no se
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podra esperar un comportamiento coherente y previsible, por-
que no tiene una opcién fundamental de vida». Carece de érica,
por ejemplo, el periodista que traiciona sus principios para ha-
cer, a cambio de una buena suma de dinero, la campana de un
politico nororiamente corrupto. El pretexto alegatorio de que
estd rcalizando «un trabajo profesional» no justfica la traicion
ética del periodista o de cualquier otro profesional.

¢Qué quiere decir «esa persona carece de moral»? Significa
que «esa persona no tiene virrudes, que miente, engana a sus
clicntes, que roba dinero pablico, que explota a los rrabajado-
res, que e€s violento en su casa». Esta persona puede incluso
tener €tica (unos principios y valores fundamentales), pero obra
en contradiccién con sus principios.

Puede suceder que una persona carezca tanto de ética como
de moral, csto ¢s, que actie de modo aleatorio conforme a sus
intereses mas inmediatos. Carece de principios y actia de acuer-
do con las ventajas individuales. Un ejemplo podria ser el caso
de una modelo o actriz que se deja forografiar desnuda, en poses
provocauvas, por revistas de gran difusién a cambio de mucho
dmero. La excusa de que se trata de un «desnudo artisucor o
que es un «trabajo profesional» no disculpa la falta de énca
(principios, actitudes fundamentales) y la falta de moral (acros
contrarios a los principios). Otras artistas ignalmente hermosas,
pero con €tica y moral, jamds venderian su imagen por dinero,
precisamente por no ir en contra de su éuica y moral.

Pero aqui se plantca una cuestién ineludible: {quién define
lo que es ético y moral para la morada humana? ¢Qué instancia
puede indicar los criterios de bondad o de maldad ranto de la
marada humana (ethos) como de las costumbres y valores (mo-
ral) que organizan esa morada?

Hay muchas respuestas. La tradicién griega, de la que somos
herederos, afirma undpimemente que corresponde al /ogos hu-
mano (la razén) definir lo que es bueno y habitable para rodos.
Para cumplir bien con su misién, el fogos ha de saber escuchar
a la naturaleza. La naturaleza no es muda; esta llena de mensajes
y de llamadas, Pero los griegos van mds Jejos. Afirman que el
logos humano no esté fuera y por encima de la naruraleza (phy-
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sis), sino que forma parte de ella, es un érgano de la misma
naruraleza que capacita para captar lo que es bueno y lo que es
malo para la morada humana. La naturaleza, por tanto, enten-
dida como la energia originaria (physss), no estd enfrentada al
logos, sino que se expresa por medio de él y con él.

Aqui se gesté una decision llena de consecuencias para toda
la histaria, al menos la occidental: conceder centralidad al Jo-
gos, a la capacidad intelectiva y racional del ser humano. Como
veremos mias adelante [pp. 46 ss.] v ahora anticipamos, ¢l men-
saje de la naruraleza no sélo cs caprable por el logos, sino tam-
bién por otros érganos que constituyen la capacidad perceptiva
del ser humano, como es €l caso de la intuicién, la simpatia, la
empatia (pathos), los sentidos espirituales, especialmente el sen-
tido del cuidado y preocupacién por todo lo que vive y significa
valor. De todos modos, es importante constagar que nuestra
cultura occidenral ba privilegiado el logos y lo ha convertido en
instancia basica de discernimiento que orienta las decisiones de
la voluntad.

Naruraleza y logos, en esta cancepcién, van siempre juntos y
constituyen el punto de referencia comin de los comportamien-
tos morales de la sociedad. Atafien a todas las personas por igual,
pues todas ellas son portadoras de naturaleza y de logos. Estas
dos rcalidades apuntan a la felicidad, esto es, a la aurorrcali-
zacién humana en un ambiente social y ecoldgico integrado v
equilibrado. Naturaleza vy logos constituyen un matrimonio feliz,
cada uno diferente del otro, pero asidos de la mano al servicio de
la morada humana personal y social (ethos).

Ahora bicen, es preciso que natvraleza y logos estén inserta-
dos en la historia, lo que no percibieron adecuadamente los
griegos. A la historia no se la puede escayolar y detener. Siem-
pre estd en proceso, en cambio, en construccién de lo que ain
ne se ha intentado ni instituido.

En la historia posterior a las grandes sintesis de la filosofia
clasica griega logos y naturaleza siguieron rumbos distintos.
Rompicron el idilio de la integracion mutua y de la armoniza-
cién. Como dos caballos, comenzaron a tirar del carro en direc-
ciones diferentes e incluso opuestas.
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La naturaleza desborda al logos. Este expresa algnna de las
virtualidades de la naturaleza. Pero ésta implica muchas ortras.
Surge la historicidad de la naruraleza y de la razén. Aparecieron
asi los conflictos de las razones y de las interpretaciones acerca
de la naturaleza y la misién de la razén.

A Jos modernos les correspandié percibir esa dimensién dc
historicidad. Naturaleza y fogos no son magnitudes simples y
equivalentes. Todo logos es natural. Pero no toda la naturaleza
cs l6gica; puede scr ilogica e incluso demente. Las combinacio-
nes naturaleza/razén estdn sujetas a las variaciones histéricas, a
las diferentes coyunturas y a las interpretaciones en el ambiro
de las culruras mas distintas. También pueden recibir la in-
fluencia de las dimensiones de demencia, de drama y de rrage-
dia. El propio ser humano se descubre, lleno de perplejidad,
como sapiens y demens.

En un primer momento, los cambios se produjeron en la
comprensiéon de la natyraleza. Los maestros medievales elabo-
raron una comprensién metafisica de la naruraleza, entendida
de forma esratica, con unas leyes y normas inmutables v previ-
sibles. Postcriormente, esta lectura fue invalidada por el magis-
terio oficial de la Iglesia catélica. La ley narural es interpretada
como la manifestacién de Ja ley eterna dentro del mundo natu-
ral, concebido como un sistema cerrado v acabado. Aquf se
trata de equilibrar, como sucedia entre los griegos, la naturaleza
con la razén, al servicio del proyecto eterno de Dios,

3. Los dos proyectos éticos de la modernidad

Mas rarde, en los tiempos modernos, los cambios se produjeron
en el modo de entender el logos. El fogas se subjetiviza. El
sujeto racional, y no tanto la naruraleza, es visto como deposi-
tario privilegiado, cuando no exclusivo, del logos. La naturaleza
es mds bien algo caédrico (salvaje) y ha de ser ordenada (civiliza-
da) por la razén humana. La naturaleza es objeto y lugar dc la
accién libre del ser humano. Ante ella no hay que adoprar y
fomentar una postura de respeto y veneracién. Antes al contra-
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rio, como decia Francis Bacon, uno de los padres fundadores
del paradigma moderno, la naturaleza ha de ser somerida al
lecho de Procusto. Hay que torturarla, al estilo de los inquisido-
res, hasta que revele todos sus secretos.

Las caracteristicas de este sujeto racional son la crearividad,
la capacidad de proyectar y ordenar, la liberrad, la autonomia,
la mayoria de edad, la responsabthdad por su intervencion en el
mundo y en la historia. Més que analizar ¢l orden de la naturale-
za, el ser humano se analiza a si mismo, sus deseos y proyectos.
Por tanto, se convierte en creador de un orden del que se siente
responsable.

Dos son los principales sujetos colectivos que ocuparon el
escenario histérico de la modernidad: la burguesia y ¢l proleta-
riado. Cada uno de ellos busca realizar su proyecto: la burgue-
sia, dominar el mundo por medio del saber cientifico-técnico
que esta en la base de su poder econémico y militar, creando
riqueza incluso a costa de una perversa tasa de iniquidad social
y de grave degradacion ecolégica; y ¢l proletariado, el proyecto
de un cambio revolucionario en las relaciones sociales disimérri-
cas para establecer una sociedad de igualdad, de justicia y de
fraternidad para todos, empezando por los marginados y los
excluidos,

Hegel elaboré su filosofia a partir del sujero burgués, con-
siderado como plasmador y conductor de la historia. Marx, a
partir del sujeto proletario, sometido al patrén, con la misiéon de
transformar y superar la relacién amo-esclavo, en la direccién
de una sociedad de ciudadanos libres, solidarios y parricipati-
vos: el socialismo entendido como la realizacion plena de la
democracia.

Cada uno de estos proyectos funda su ethos, un conjunro de
valores, principios de accién y vropias de futuro. Cada uno de
ellos traduce el ethos en morales pracricas. La actitud bisica
(ethos) se traduce en actos concretos (morales).

Moral es todo aquello que favorece cada uno de los proyec-
tos mencionados; inmoral es lo que sc les opone. Para la bur-
guesia, moral es todo lo que le ayuda a asegurar la posesién y
el control de los medios de produccién y de los instrumentos de
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construccidn de subjetividades colectivas adecuadas a su ethos.
Para el proletariado, moral es lo que tiende a incremeutar su
poder de presién sobre la burguesia, a aumentar su fuerza de
clase, a internalizar en las personas las ideas revolucionarias v a
ocupar el Estado para transformar, desde él, las relaciones so-
ciales.

Insistimos en que la cuestion basica no reside en la valora-
cién moral de los actos que se ordenan a la realizacion de am-
bos proyectos. Lo decisivo es la valoracién del proyecto en si,
de sus principios, de las actiiudes fundamentales que supone, es
decir, la valoracién del ethos subyacente. Cabe preguntarse
como el ethos burgués y el ethos proletario, respectivamente,
organizan la casa humana. {Quién, de los dos, cuida mejor de
ella para beneficio comin? ¢Quién la amenaza mas en su susten-
tabilidad ambiental y social?

Los frutos hablan por si solos. El ethos de la tradicién socia-
lista, cuyo depositario y defensor era el proletario, se presentaba
mas generosa y solidario con los oprimidos. El ethos de la tra-
dicién capitalista, cuyo sujeto histérico sigue sicndo la burgue-
sia, par su propia naturaleza estd centrado en el individualismo
v en la competitividad, que limita enormemente la solidaridad.
En nuestros dias, este ethos capiralista representa la mayor
amenaza para la naturaleza, para las relaciones de cordialidad
entre Jos pueblos y para el futuro coman de la humanidad.

Pero tanto capitalismoe como socialismo son expresiones de
la misma subjetividad moderna. Ambos poseen la misma acticud
fundamental de objetivacidon y de explotacion de la naturaleza,
que es Incluida en el pacto social, pues se le niega su subjctivi-
dad y alreridad. La subjetividad moderna, tanto en una versién
COMO €n otra, N0 NOS Proporciona Criterios seguros para res-
ponder a los problemas colectivos derivados de la globalizacion,
de la nueva geosociedad, de las amenazas que penden sobre la
Tierra y la humanidad. La carga de mtereses particulares de uno
y otro proyecto ofusca la visién de la globalidad. El afan por
acelerar todos los medios productivos desde la perspecniva de la
acumulacién tanto privada (capitalismo) como colectiva (socia-
lismo), sin tomar en consideracién los recursos limitados de la
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Tierva y su fragil equilibrio ecologico, ha convertido los medios
productivos en medios altamente destructivos de la naturaleza y
de la biosfera.

Esta situacién, hoy alarmante, cuestiona el proyecto de la
subjetividad moderna y del logos pensado desde los intereses de
colecrividades que se excluyen muruamente. En la cultura ac-
tual se estd produciendo una gran desconfianza de las posibili-
dades integradoras del logos. Este se ha mostrado, a ravés de
las guerras modernas con exterminios en masa, extrremadamen-
te amenazador para el futuro de la biosfera vy de la humanidad.
Si nos abandonamos a él ciegamente, podremos vernos precipi-
rados al abismo.

4. Naturaleza y espiritu en la ética costempordnea

Como reaccién al logos subjetivado, asistimos en la acralidad a
un poderoso retorno a la naturaleza y al logos universal pensa-
dos en el horizonte de los nuevos conocimientos acumulados
por las ciencias de la Tierra, por la ccologia v por las diversas
vias espirituales.

Asi, en la nucva cosmologia, la naturaleza es mucho més que
la natura de los medievales y la naturaleza de los modernos.
Estamos mis préximos al concepto de physis de los griegos.
Para nosotros, hoy, la naturalcza es ¢l conjunto articulado de
todas las encrgias césmicas en proceso de materializacién o
desmaterializacion; son las infinitas probabilidades que irrum-
pen desde el vacio cudntico, abiertas a la concretizacidn; es la
complejidad de la marena siempre en interaccién; es la vida en
su unidad y diversidad de manifestaciones como proceso de
autoorganizacién (poiesis) de la materia; es el mismo logos uni-
versal y cé6smico que se expresa en la historia y produce culrura,
significaciones y procesos de espiritualizacién. La naturaleza, en
la concepcién contemporanea, posee subjetividad y espirituah-
dad. Se accede a ella no sélo mediante el logos v la razén instru-
mental-analitica. Esto scria realmente insuficiente. Se accede a
ella principalmente a través del pathos (estrucrura de la sensibi-
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lidad), del cuidado, del eros (estructura del deseo), por medio
de la inticién, de lo stmbolico y sacramental.

El ser humano ocupa en ella un lugar singular. Desempena
una doble funcién. Por un lado, esta denrro, es parte de Ja
naturaleza, esta inserto c¢n el inmenso proceso de evolucién
natural v cibiénnica. Por otro, esta frente a, en una especie de
cara a cara con la naturaleza. Por su conciencia y su saber téc-
nico, interviene en ella, convirtiéndose en su plasmador. Pero
no por ello deja de formar parte de Ja biosfera y de ser geolé-
gicamente un objeto muy concreto. El ser humano siempre for-
ma parte de Ja naturaleza ¢ intervicne en clla. La relacion ser
humano-naruraleza es dialécrica, esto es, ambas realidades se
encuentran intrincadas la una en la otra, de forma tal que el
destino de una se convierte en el destino de la otra.

Desde esta perspectiva contemporanea, propia de la era eco-
zoica, que recupera una comprensién mas abicrta y abarcante
de la naruraleza (que incluye el Espiritu reflejado en el logos),
¢qué es lo que encontramos en la naruraleza? Més que leves fijas
e indicaciones rigidas, encontramos: 1) una toralidad de senti-
do, es decir, encontramos diversidades que se arriculan en una
unidad dindmica; 2) encontramos un sentido de direccidén (Ja
flecha del tiempo) a la vista del crecimiento de la complejidad v,
a través de ella, de formas mas alras y ordenadas de vida (estruc-
turas disipativas de la entropfa con aumento de imformacién y
niveles de memoria), convergencias v finahdades que consttu-
ven valores v excelencias por realizar en la vida personal, comu-
nitaria y social; 3) encontramos en la naturaleza la convivencia,
Ja adpatacién, la rolerancia v la solidaridad entre todos, hecho
quc inspira actitudes fundamentales para la existencia hummana
personal vy sacial; vy, para terminar, 4) en la naturaleza encontra-
mos posibilidades de regencracién, de unlizacién 6ptima de
rodos los recursos, ausencia de desechos, demostracién de la
sinergia (la colaboracion de todos hace que 2+2 sean 5) y la
manifestacién del todo en la parre y la insercién de la parte en
el todo, visién que sc habfa perdido en nuestro mundo de la
atomizacién, de la racionalizaciéon y de la tecnificacion de los
proyectos humanos.
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Como veremos mas adelante, la naturaleza asi entendida
funda una de las corrientes de érica de valor universal, inspira-
dora dc un ethos mundial.

{Cudles son las corrientes que pretenden upiversalizar un
discurso érico y moral globalmente valido? Vamos a entrar mds

especificamente en este tema, pues constituye el eje de nuestra
indagacion.



4

FORMAS DE UNIVERSALIZACION
DEL DISCURSO ETICO

latroduccion

Retomemos la pregunta central que hemos planteado con an-
tecioridad: {Como establecer un consenso minimo sobre valores
éricos validos para todos los humanos, ahora rcunidos cn un
tinico lugar, cn el planeta Tierra, que nos puedan ayudar a dar
respuesta a las tres cuestiones globales, la social, la del desem-
pleo estructural y la ecolégica?

En el campo de la érica y de la moral, en la acrualidad,
existen, entre otras, seis formas principales de argumentacién,
cada una de las cuales ofrece una posible base para una énica
planeraria:

-~ ¢l utilitarismo social,

— las éticas del discurso comunicativo y de la jusnicra,

— la érica basada ¢n Ja naturaleza,

— la érica enraizada en las tradiciones religiosas de la
humanidad,

— la éuca fundada en e} pobre y en el excluido,

— la ética fundada en la dignidad de la Tierra.

Vamos a ver rdpidamente cada una de ellas y las posibili-
dades que ofrecen en cuanto a la fundamentacién de un ethas
mundial.
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1. Ei utilitarismo social: alcance y limites

Toda ética y moral tienen que ver con practicas quc pretenden
ser eficaces. ¢En qué medida proporcionan mayor felicidad y
reahizacion para el mayor nimero posible de personas? Esta
visién pragmatica es fundamenralmente correcta y dio origen
a una importante escuela de érica llamada «utilitarismo». Sus
representantes son principalmente mgleses, Th. Hobbes, D. Hu-
me y especialmente ], Bentham (1789) y S. Mill (1863), que la
doraron de una arquitectura sistémica. El unlirarismo se cn-
cuentra hoy en dia en la base de muchas reformas sociales
(neoutilitarismo) de cuio anglosajon.

Esta corriente cuenta con subcorrientes que convergen, sm
embargo, en algunas caracterfsticas comunes, relevantes para
nuestro tema.

a) Principios del ethos utilitartista

— El principio de la consecuencia o principio teleoldgico: el
juicio moral debe atenerse a las consecuencias gue se derivan de
las acciones en cuestién. Segan el utilirarismo, no existen accio-
nes en si rismas licitas o ilicitas, intrinsecamente buenas o
malas, como pretende la postura deonroldgica cldsica (basada
en el deber, como «no mentir, no asesinar al mocente, no prac-
ticar la violencia»}). Todo depende de las consecuencias, que han
de ser calculadas. Las consecuencias seran buenas o malas y, por
tanto, ¢l acto moral sera rambién bueno o malo. <Con qué co-
terios hay que juzgar las acciones? Aqui entra en juego ¢l segun-
do principio.

— Principio de utilidad: las consecuencias han de ser diles
para la realizacién del bien. No se trata de cualquier bien, sino
de un bien verdaderamente bueno para los humanos. Sc da por
supuesta una teorfa de lo que sea el bien, lo que exige un tipe
de argnmentacién, al menos implicita, de orden ontolégico y
«natural». Por eso algunos representantes de esta rendencia es-
tablecen el asi llamado wiilitarismo de la regla. Una accion es
buena o mala en la medida en que es consccuencia mala o buena
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de una regla establecida. Esta regla ha de ser elaborada por
rodos, en el sentido de un célculo de utilidad lo més general
posible y de produccién de felicidad para el mayor mimero
posible de personas (the greatest happiness of the greatest numn-
ber). Este postulado nos abre al siguiente principio que comple-
ta el argumento utilitarista.

— Principio del bedonismo: el bien alcanza una realizacién
6ptimia cuando satisface necesidades y atiende a preferencias
humanas, por tanto, en la medida en que produce placer, ale-
gria v felicidad (es el llamado «proporcionalismo»). En la
determinacién de lo que sean la felicidad, la alegria y ¢l placer,
hemos de ser tolerantes -~-dicen los urilitaristas—: cada uno
establece su proyecro dc vida y en funcién del mismo ha de
calcular cudnto placer, felicidad v alegria puede alcanzar denrro
de ese proyecto.

Sc trata de lograr proporciones combinando lo cualitativo
con lo cuantirativo. Pero no de una manera indiferenciada. Lo
cualitativo tienc prioridad sobre lo cuantitativo (es famosa la
frase de S. Mill «es mejor un hombre insatisfecho que un cerdo
satisfecho»). Incluso entre las preferencias hay diferenciacién.
Se puede sentir feliz tanto quien presencia una pelicula porno-
grafica como quien asiste a fa Sinfonia de los dos mundos de
Dom Helder Cdmara. Sin embargo, la calidad del segundo es
superior a la del primero, pues realiza con mayor plenitud al ser
humano, que no ¢s solamente un ser de msuntos (un animal
hambriento de sensaciones), sino principalmente un ser de esté-
tica y de ética (un ser de trascendencia). Pero ¢no se corre el
riesgo de individunalisnio en la bisqueda de la proporcion co-
trecta’ El siguiente principio —el principio social— trata de
imponer limites a ese riesgo.

— Principio social; el calculo ha de incluir la perspectiva
social, objerivando la felicidad del mayor namero posible de
personas y de seres vivos, como animales y plantas. «El mayor
niimero posible» significa conjugar el mayor nimero posible de
personas v de seres que se benefician con la mayor medida
posible de utilidad. Esto se aphca, por ejemplo, a la economia,
en el caso del producto interior bruto de un pais. Cuanro mayor
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sca la canrtidad de bienes vy servicios producidos, ranto mayor
sera el nimero de beneficiados potenciales.

Sin embargo, cabe reconocer que en este calculo no se deci-
de la forma de distribucién, equitativa o discriminaroria, es
decir, no se plantea la cuestién de la justicia distributiva. En el
sistera de capitalismo dependiente, por ejemplo, hay grandes
difcrencias sociales que constituyen situaciones de injusticia,
pues reducidas elites acaparan los principales medios de vida y
de podec con exclusion de los demas. Como se desprende, el
bien se entiende en sentido de hedonismo (cantidad e intensidad
del placer). Lo 1l se concibe en sentido del cilculo social y no
s6lo de la venraja individual.

&) Aplicacién de los principias a Ja globalizacién

Aplicando estos principios a una perspectiva planetaria, no po-
demos, tras un primer andlisis superficial, negarles cierra perr-
nencia pracuca. {Qué es 1ril y bueno para la roralidad de los
seres humanos y para el sistema-Tierras Lo 9t y bueno podria
formularse en este imperativo, verdaderaniente universal: «no
lleves a cabo acciones que tengan como consecuencia la destruc-
cién del sistema-Tierra a través de armas nucleares, quimicas y
biolégicas; no obres de forma tal que ¢l resulrado sea la devas-
tacién de las condiciones de vida sobre la Tierra; no instaurcs
practicas (cientificas, biotecnolégicas) que tengan como conse-
cuencia la eliminacién de las especies vivas, principalmente de
la especie homo» (principio de la consecuencia).

Estos imperativos son condiciones de posibilidad de todos
los demads y del discurso mismo de la unlidad o inutilidad, de la
felicidad o infelicidad.

En este sentido cabria rescatar el tema del bien comiin, ya
no sélo considerado en términos sociales, sinc ecolégico-socia-
les. No sélo hay que preservar el bien de la sociedad, sino tam-
bién el bien de la Tierra como sistema, los diferentes ecosiste-
mas, la biosfera, la hidrosfera, los animales, las plantas, los
microorganismos, los clementos fisico-quimicos, responsables
dcl equilibrio dindmico de la vida en rodas sus formas.
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En una perspectiva planetaria cobra centralidad la dimen-
sién colectiva, que no solo afecta a las sociedades, sino también
«debido a la interdependencia de todas con todas» al propio
sistema social mundial. Las morales particulares y personales
han de abrirse a una ética global cuya consecuencia sea la salva-
guarda dc Ja integridad de la creacién y de la humanidad (prin-
cipio soctal).

Lo uril y bueno, para ser éticamente responsable, ha de
oricntarse por una jerarquia de prioridades (principio de la re-
gla). Después de que hayamos asegurado el planera Tierra, la
biosfera y la especie kemo, habra que salvaguardar al pobre, al
oprimido, al marginado v al excluido. Estos son los seres mis
amenazados de la creacion, pues, de hecho, estin muriendo an-
tes de tiempo. En relacién con ellos habra que garantizar una
sociedad justa, porque si éstos mueren antes de tiempo, ¢s por
causa de la injusticia social v ecolégica. A continuacién han de
merecer especial atencién las culturas en extincién, como las
enlruras originarias de los indigenas, las etnias amenazadas y las
minorias oprimidas. Finalmente, hay que vigilar atentamente cl
equilibrio global del sistema-Tierra que permite que todos los
seres sigan existiendo y viviendo.

Sin embargo, para que estos principios dejen su cardcrer
reérico y puedan ser aplicados concrertamente seria necesaria
una verdadera revolucién social que va mas alld de la érica y del
urilitarismo social. En primer lugar, una revolucién en las for-
mas de relacién con la naturaleza que, en el modo de produc-
cién dominante, son altamente predatorias. A continuacion, una
revolucién en el modo en que se afronta la cuesrién de los
excluidos; €stos son consecucncia de la aphicacion masiva de
tecnologias de punta gue sustituyen la fuerza de trabajo, privi-
legiando las ganancias obtenidas, sobre Jas consecuencias socia-
les, que son el desempleo estructural y la exclusion social. En
tltimo lugar, la grave crisis social: debido al modo en que se ha
organizado la sociedad mundial en los parametros de la cultura
capitalista v a causa de su modo de produccién altamente com-
petitivo v minimamente cooperativo, la riqueza producida estd

7

conociendo una concenrracién en megaconglomerados como
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nunca antes en la historia, y rambién una produccién de miscna
y de exclusién que ravan en la barbarie. ¢Para quién es uiil rode
este proceso?

Los representantes del utilitarismo social no mueven un dedo
para modificar la situacién antiética en que se encuentra la
humanidad. Su pragmansmo acaba por sacralizar el arbitrario
orden vigente. Es una éuica de los satisfechos que toma poco en
consideracién el clamor de los insatisfechos.

2. La ética de la accion comunicativa y de la justicia

Esta tendencia ético-moral ha sido elaborada por la escuela
critica de Francfort, que ha hecho unas inestimables aportacio-
nes a la rradicién marxiana y a los ideales de la demacracia,
Benjamin, Adorno, Horkheimer y especialmente Habermas han
sometido la Ilustracién, también llamada «modernidad», a un
profundo analisis critico, con sus pretensiones universalistas v
libertarias. Esta modernidad posee dos vertientes basicas, una
técnica y otrra ética. La primera, la técnica, alcanzé clevadas
cotas de realizacidn. La segunda, Ja érca, ha venido sufriendo
progresivaruente una dispiinucién en su espacio y se ha visto
relegada a la marginalidad. Particularmente Jiirgen Habermas
(nacxdo en 1928) ha atacado el espiritu oculto de la moderni-
dad técnica, la masiva vnlizacién de la razén instrumental-
analitica, puesta al servicio de los intercses del prayecto cienti-
fico-técnico y de la dominacién polirica sobre clases, naciones
y pueblos.

a) La recuperacién de la dimensidn érica de Ja modernidad

Pero el proyecto de la modernidad sigue inacabado. Puede y
debe ser completado mediante el incremento de su dimensién
¢uca por medio de una mayor emancipacién v concretizacion
de los derechos del ciudadano, de la democracia y de los medios
de didlogo y accién comunicativa. Este es el empeiio de la pro-
puesta filoséfica y critico-social de Habermas.
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Tanto él como las diversas tendencias afines articulan dos
tradiciones importantes de la ética: la tradicién kantiana del
deber v del imperarivo categérico, y la tradicién marxiana del
sentido de la emancipacion, de la jusnicia social y de la democra-
cia integral aplicada en todos los dmbiros (socialismo). Una so-
ciedad moderna y democrdtica se construye en la medida en que
vive una practica de comunicacién permancnte (kommiunikati-
ves Handeln) y logra sus consensos mediante el didlogo genera-
lizado y ¢l discurso razonado. De acuerdo con esta tendencia,
este dialogo debe sustituir a las instancias clasicas de funda-
mentacién érica que son las tradiciones y las religiones, hoy
considerablemente desgastadas por maltiples crisss.

Para esta corriente las normas morales y juridicas son reglas
que coordinan las liberrades subjetivas. Se fundamentan en la
teoria moderna del contrato social (Hobbes, Locke, Rousseau),
que recibe con Kant un respaldo filoséfico con la idea del «reino
de los fines». Para Kant roda persona humana es un fin en si y
nunca puede servir de medio para cualquier otra cosa. La auto-
nomia de la persona hace que posea una dignidad inamovible.
Las leyes han de subordinarse a esta dignidad, crear las condi-
ciones de su realizacién y atender a todas las personas, A la luz
de estos postulados, los imperativos presentan la sigwente apli-
cacién:

— En conflictos de intereses v en el reparto de respor-
sabilidades, las normas funcionan como reglas en la solucién
equirativa de los conflictos o en la coordinacion de las liberra-
des, apuntando a la construccién colectiva de una convergencia
comun.

— La justicia siempre es justicia para todos; por cso las
normas, para ser justas, han de buscar el consenso social. De
aqui deriva la cenrralidad y universalidad del proyecto de la
justicia. Los destinararios, los ciudadanos, han de poder aceptar
estas normas. Si no existe ¢ consensa, les falta a las normas cl
vinculo de legitimidad que las vuelve validas. El consenso, sin
embargo, sélo se alcanza cuando las normas responden a los
intereses legzimos de las personas, de forma ral que puedan
aceprarlas y sentit que, en ellas, quedan formalizados sus dere-
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chos. Las normas son justas sélo cuando son distriburivamente
ventajosas.

Esta corriente érica y moral se basa en la confianza en la
raz6n y en la capacitdad de argumentacién y de convencimiento
en el dmbito de un mismo espacio lingiiistico. Las cuestiones
relativas a gustos y valoraciones subjetivas, es decir, las cuestio-
* nes que se refieren a «proyectos de felicidad», son consideradas,
por esta corniente, secundarias, aunque relevantes. No es nece-
sario alcanzar un consenso social al respecto. Por ¢so s¢ remiten
a las coordenadas de la organizacién existencial de las personas
(Lebenswelr). No obstante, estas propuestas acerca del «buen
vivicr no pueden realizarse a costa del proyecto necesarie de la
justicia, social y ecoldgica.

En este madelo érico se pone de manifiesto un notable es-
fuerzo constructivista, es decir, la preocupacién por sumar
perspectivas, alcanzar consensos, establecer directrices de coor-
dinacién de intereses y reglas del juego énco-social. Las cuestio-
nes que preocupaban a la ética de la ley natural, que maneja
constantes antropolégicas, se toman paco en consideracién de-
bido a los presupuestos metafisicos que implica y acerca de los
cuales hay mas disenso que consenso.

Junto a esta éuica del discurso, a partir de los afios serenta
del siglo xx ha surgido una serie de expresiones ético filoséficas
que se inscriben dentro de este horizonte comunicanvo, dial6-
gico v del ideal de la justicia, con K.-O. Appel en Alemania,
J. Rawls y J. M. Buchanan en los Estados Unidos, con A. Cor-
tna en Espafia, N. Bobbio en Jtalia, O. Pegoraro y M. Aradjo de
Oliveira en Brasil. Ne vamos a entrar en su discusién, pues esta
tarea nos llevaria lejos y sus frutos mas maduros se inscriben
dentro de la ética de la accion comunicativa y del discurso de
persuasion de la escuela critica de Francforr.

b) Aplicacién de estos principios a la globalizacién
Vamos a aplicar las perspectivas de esta vision a una posible

ética planeraria que tenga en cuenta los tres problemas globales
que hemos descriro al imicio de nuestras reflexiones.
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En primer lugar, s¢ hace necesario ¢l pacro social universai
de no emplear la mdquina de muerte va constriida para destruir
el sistema-Tierra (la cuestién ccoidgica). Se trata de un pacro de
salvacién de la Ticrra amenazada. Sin embargo, cabe senalar
una limitacién en el proyecto emancipatorio de Habermas y de
sus afines que riene que ver directamente con la cuestién ecolé-
gica. Nos referimos a su reducciomsmo antropocéntrico. En
realidad, cn su proyecto, la naturaleza no eptra on cl nuevo
pacto social mundial, pues tanto ella como los demas ser. 30n
son considerados como meros objetos de Ja actividad y discu
sividad humana. No se conciben como valores intrinsccos y
coma beneficiarios de derechos; ¢n virtud de lo cual, caracten-
zados por la subjerividad. La camprensién ccologizada, por el
contrario, pretende construir una democracia socio-césmica en
la que la naturaleza, los animales, las plantas y otros organismos
vivos sean vistas como nuevos ciudadanos que constituyen .a
sociabilidad humana ampliada. S6lo entendicndo asi la narura-
leza, asoctada al ser humano y a la sociedad, se podra pensar en
una salvaguarda de la Tierra y de la biosfera.

En segundo lugar, se hace necesario un proceso de didlogo
global entre todos Jos pueblos, entre los bloques Norte-Sur,
entre los continentes, naciones, ernias, religiones y filosofias, en
el sentido de garannzar ¢l derecho a la vida de cada ciudadano
rerrestre, En principio, este postulado estd presente en el pro-
vecto de la accién comunicativa de Habermas. Pero de manera
demasiado abstracra. No toma debidamente en consideracion a
las socicdades silenciadas del mundo, que constituyen las gran-
des mayorias. Para que éstas puedan acceder al remo del didlo-
go abierto habria que hacer profundas revoluciones sociales.
Estas, por cierto, derrumbarfan el actual orden vigente y el tipo
de democracia reducida, rodavia en vigor, representativa y por
delegacion. En el horizonte del proyecto de Habermas no caben
bien los millones y millones de excluidos, cuya incorporacién a
una sociedad minimamente democratica exigiria rransformacio-
nes fundamentales en las formas actuales de convivencia.

En tercer lugar, deotro del proceso gencral de hominiza-
cién, socializacién y globalizacién hay que garannzar a cada
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pueblo el derecho de poder seguir existiendo como pueblo, con
su cultura y su idiosincrasia, Estos han de poder participar en la
accién comunicativa cotidiana, pues gracias a ella se construye
la democracia como valor universal y se manriene viva. El mo-
delo de Habermas se asienra sobre la experiencia centrocuropea
de construccién de la accién comunicativa, sin partir de una
base myds amplia y mds baja, alli donde se sitdan las grandes
mavorias de la humanidad, que necesitan ver asegurado su de-
recho a ser v expresarse y que todavia no estd suficientemente
garannzado.

En cuarte lugar, es importante llegar a consensos minimos
en relacién con [a satisfaccion de las necesidades basicas de ali-
mento, vestido, vivienda, ocio, salud, de trabajo y de comunica-
cién con otros seres humanos. El ser humano no sélo es un ser
de materialidad, sino también de espiritualidad. Por eso, dentro
de estas necesidades bdsicas hay que incluir la satisfaccié6n mini-
ma de la sed de belleza y de trascendencia que caracterizan la
profundidad humana. ¢Cémo crear las condiciones minimas que
permitan subsistir a los seces humanos (garantizar el tener) y dar
sentido a la vida (garanuzar el ser), especialmente en ¢l caso de
los excluidos del proceso productivo? Se necesita agui algo mas
que la simple razén, en la que tanto confia Habermas. Hacen
falta una inreligencia emocional, el pathos para la solidaridad v
la compasién y un sentdo espiritual de la existencia. Estos ele-
mentos necesitarian mayor explicitacién en el proyecto de la
escuela de Francforr (excepcién hecha de W. Benjamin) v debe-
rian tematizarse mejor, como trataremos de hacer mds adelanre.

Pero es importante reconocer que las exigencias ético-mora-
les del proyecto de J. Habermas estan centralizadas en el tema
de la vida en sociedad, de la libertad, del didlogo global de
todos con todos, de la solidaridad, del respeto a las diferencias
v del estimulo de la comunicacién intersubjetiva de los ciudada-
nos. Por medio del ejercicio comunicativo se descubren las
diferencias y se aprecian las complementariedades.

A pesar de las imiraciones antropocéntricas y, en el fondo,
eurocéntricas, cabe reconocer a Jirgen Habermas el mérito de
haber planreado claramente estas cuestiones, rescatando lo me-
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jor de Ja tradicion ilustrada, en su vertiente emancipatoria v
énca. Sin embargo, como otros filésofos de la modernidad, ram-
bién parte del presupuesto de que la supervivencia del planerta
Tierra y de la humanidad estd garantizada. Hoy sabemos que no
es asi, pues el aparato de muerte ingeniado y construido por la
raz6n instrumental-analitica v por la degradacién ambiental ha
cambiado las condiciones de existencia de la humanidad. Una
soctedad ractonalizada comunicativamente no estd en condicio-
nes, por muy dialégica de sea, de asegurar con Ja pura razén un
horizonte de esperanza v de confianza para la humanidad.

Junto con ella, necesitamos rescatar otros ejercicios de la
razéu que sc abren a una éprica mas amplia, base para construir
una ética mejor fundada.

3. La ética fundada en la naturaleza: équé naturaleza?

La formulacién clasica de la argumentacién érica por medio de
la ley natural se debe a Tomds de Aquino, que sigue los pasos de
Aristételes. La moral catélica, especialmente reflejada en los
documentos del magisterio pontificio, sigue fundamentalmente
esta tendencia.

Este tipo de argumentacién no arranca del establecimiento
de reglas de coordinacién a partir de las libertades subjetivas de
las personas que celebran un contrato social entre cllas. Parte de
unas constantes antropolégicas y de las inclinaciones humanas
que se muestran independientes de la voluntad y de los consen-
sos de los individuos. Esras constantes (que incluyen la propia
voluntad vy libertad) ofrecen ¢l fundamento de la obligaroriedad
y la universalidad de fas normas. Por ranro, el urtilitarismo social
y el constructivismo, basados en el consensa de las partes, en-
cuentran su limite en la ley natural.

La érica fundada en la ley natural trata de establecer una
base de referencia comin para una argumentacién en Ja que
todos puedan participar por el hecho de que todos estan dota-
dos de la misma naturaleza humana; esta basec coman confiere
objetividad a los argumentos; suscita la cuestion de la verdad de
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las casas v no solo la del consenso sobre las cosas; permire
también discutir contenidos concreros de moral, asentados en la
ley natural que subyace a las expresiones culturales mas diver-
sas. También posibilita un discurso transcultural, referido siem-
pre a algo comin y universal dentro de las diferencias histérico-
sociales particulares, la naturaleza humana.

Cuando hablamos de dignidad humana, de didlogo, de ac-
cién comunicativa v de consenso, estamos presuponiendo una
comprensién del ser humano. Y aqui se plantean las preguntas
includibles: ¢qué es la naturaleza humana?, ¢cuil es la logica
que preside esta naturaleza?

a) La doble dimension del ser humano

Desde el punrto de vista filoséfico v estrictamente racional, nos
parece irrenunciable una reflexién sobre la naturaleza bumana.
Para un ethos universal y planetario, csta cuestion es crucial.
Por muy subjetividad libre y auténoma que sea (su «frente a» la
naturaleza), el ser humano se encuentra arraigado, como un ser-
en-el-mundo, junto a otros v dentro de la naturaleza (es parte de
ella). Fenomenolégicamente emerge, por un lado, como un ser
de deseos ilimitados, de ahi su caracter de proyecto infinito, con
capacidad de cuidado, de responsabilidad de su propia vida, de
Ja vida de los demis y del fururo de la Tierra. Por otro, nace y
vive dentro de unas limitaciones y circunstancias que no ha
elegido, como el tipo de padres (duros o carifiosos), el sexo, el
color de la piel, el lugar de nacimicnto, Ja cultura de origen, una
mente despierta o torpe, la carga genénica que hace que esté
sano o que sea deficiente fisico o mental. El ser humano interac-
fia con esos datos. No se somete de modo fatalista a ellos, sino
que los plasma y les da una configuracién personal y social. Los
existenciales condicionan y detecminan sobremanera la libertad
humana sin quitarle su espontancidad y creatividad. Lo justo, lo
correcto, lo dril y lo bueno surge del didlogo interacrivo entre
los condictonamientos y Ja libertad, entre el «ser-humano-parte
de-la-naturaleza» y el «ser-humano-frente-a-la-naruraleza».
Seria irresponsable po mai:tener esta dialéctica y peligroso
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seguir la moral de las consecucncias y las proporcionaiidades en
cuestiones relativas a la salud, a la calidad de los alimentos, de
los remedios, y a la ecologia ambiental. No podemos aplicar
procedimientos cientifico-técnicos a Ja naturaleza e introducir
alimentos y remedios cuyas consecuencias no hayan sido pre-
viamente estudiadas (el problema de los rransgénicos). Seria
igualmente una gran irresponsabilidad que nos avenruraramos a
realizar combinaciones quimicas en el aire y en la tierra, en las
aguas y en los niicleos urbanos para observar sus consecuencias
buenas o malas sobre la biosfera y sobre las personas humanas.

En estos campos fundamentales no podemos depender de
cualquier ripo de consenso, fruto de negociaciones y de acuer-
dos (especialmente entre los especialistas en sus laboratarios,
donde se manipulan genes, y los empresarios que los financian
para obtener elevados beneficios). Antes bien, los consensos han
de partir de la aceptacién de los factores objetivos de la narura-
leza de la ecosfera y de la naturaleza humana en interaccién con
la primera. Incluso en @mbitos en los que lo narural no viene
inmediatamente dado, como el caso de la educacién, los facro-
res objcrivos ligados a los procesos naturales han de ser tomados
en consideracién. Asi, por ejemplo, no podemos organizar la
educacién en un puro proyecto arbitrario, sino que hay que
considerar las aporraciones que vienen de la miedicina, de las
ciencias de!l desarrollo, de la psicologia profunda, de la sociolo-
gia y dc la pedagogia y, direcramente, Jos procesos de creci-
miento y de maduracién a que cada ser humano estd objetiva-
mente sujeto.

La argumentacion ética que apela a la naturaleza o a las
exigencias de la naturaleza humana tiene como objetivo poner
en escena estos datos. Pretende fundamentar la conviccién de
qQue la autonomia de los sujetos ha de tener en cuenta aquello
que se adecna y conviene a los condicionamientos objetivos de
la naruraleza humana y se arucula con ellos. Esto serfa €rico.
Esta argumentacion subraya el hecho de que la felicidad de la
vida humana no se construye de modo arbitrario, al margen de
las condiciones que pone la propia vida humana. Esta vida hu-
mana, en cuanto bumana (por tanto, no se trara de una piedra,
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ni de una planta, ni es una ameba, sino precisamente humana),
apunta a opciones de sentido y a valores que consutuyen el
«buen vivir» y estructuran el biencstar de la casa humana, es
decir, del ethos. En este sentido, tiene razén Herdclito al afir-
mar: «el ethos es el daimon (es decir, el genio protector) del ser
humano».

b) Deformaciones en la comprensién de la naturaleza

Hay que distinguir la visién de la naturaleza que acabamos de
exponer de otra, de cuiio fixista y metafisico, predominante en
la moral catélica dc corte neoescolastico y oficlalista. Esta ver-
sién considera la naturaleza humana como algo inflexible, in-
mutable, y un reflejo del orden inviolable de la creacién. La
razén tendria simplemente una funcién pasiva, como un érgano
s6lo de lectura de las normas dadas ya de antcmano por la
naturaleza.

Esta metafisica hace abstraccién de algo esencial y natural
en el ser humano, su cardcter interactivo, su capacidad de dia-
logo y de intervencién en los procesos de la naruraleza y su
historicidad. Esta rigidez no valora suficientemente la relariva
autonomia y creatividad del ser humano, tan queridas para la
modernidad; tampoco acoge las buenas razones que fundan la
érica del didlogo necesario y de la justicia imprescindible para
todos, que con razén enfatiza la Escuela de Francforr, y, final-
mente, debido a su inflexibilidad, vuelve estériles fas aporracio-
nes cardlicas al debate ético acrual sobre rantos temas caudentes,
como el del cuerpo, el del placer, el de la poblacién mundial o
el de la manipulacién genénca, entre otros,

También nos apartamos de la concepcion pobre de la mo-
dernidad ilustrada que ve la naturaleza como mera res extensa
(«cosa extensa» = materia), tal como la define Descartes en su
Discurso del Método: «no entiendo por naturaleza ninguna dio-
sa o cualquier otro tipo de poder imaginario, antes me sirvo de
esta palabra para designar la materianr.
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¢) Lo dado y lo hecho en la naturaleza

Dejando a un lado ral reduccionismo ante la intuicién origi-
narla, cabe resaltar estas dos dimensiones dialécricas presentes
en el recurso a la ley natural y a la natiraleza humana para,
eventualmente, fundar un ethos mundial:

Por un lado se puede afirmar que, en ciertos aspectos, la
naturaleza humana es un daro singular, siempre abierto, pues ha
venido formandose, junto con otros setes, a lo largo del proceso
evolutivo desde hace millones de anos y rodavia no esta termina-
do. En este sentido, naturaleza es stempre historia natural (evo-
lucién). A partir de esta naturaleza dada y siempre en proceso de
génesis, podemos distinguir, como hacen Jos etGlogos, el ser hu-
mano de los animales, de las plantas, de las amebas. No obsrante
la unidad sagrada de la vida en sus mulaples manifestaciones, el
ser humano es una especic que posce sus propias constantes, que
generan cierro tipo de comporramiento singular, propiamente
humano, caracterizado por el habla, por la libertad, por la res-
ponsabilidad, por la creanividad, por ¢l afecto, por ¢l cuidado y
por su dimensién de apertura al otro, al mundo y a la toralidad;
también dramatiza su realidad la dimension demens y dia-bélica,
que siempre acornpana a la dumensién sapiesns y sim-bdélica, dis-
torsionando los valores enunciados mds arriba.

Por otra parte, la naturaleza humana ¢s histérica, porque
estd trabajada por la libertad hwnana que la moldea, le da di-
versas configuraciones culturales y la manticne abierta a nuevas
concreciones futuras. Este cardcter histérico hace que ninguna
concepcion abarque a tado el ser humano. Sélo se comprende
dentro de unos limites histéricos. Por eso, la cuestion de qué sea
el ser humano, su esencia y su naturaleza, es una cuestién que
hay que retomar vy profundizar siempre. No se trata sélo de
saber lo que viene dado, sino también de constatar cémo lo
dado es hecho, rehecho, entendido, reinterpretado y proyecta-
do. Ademas, cabe comprender lo virrual, lo porencial y lo uté-
pico también como pertenccientes a la naturaleza humana dada,
haciendo que nunca sea ssmplemente dada de una vez por rodas.
Tiene 'as caracreristicas de un siste:na abierrto.
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Al aplicar esta comprensidn al ser humano, constatamos que
éste es un scr que esta ahi, producto de una larga evolucion, una
realidad dada con una configuracién concrera. Sin embargo,
atin no est listo, pues rodavia esta naciendo; 10 €s un proyecto
a medio o largo plazo, sino un proyecto tendencialmente infini-
to. Por cso, el ser humano siente que debe ir mas alla de si
mismo, que debe autotrascenderse. Sélo asi serd radicalmente
humano.

Dicho brevemente, el ser humano es un ser de relaciones
ilimitadas, junto a otros cn el mismo mundo y en el mismo
cosmos. Es un en si. Pero un «en si» original, pues sélo se realiza
como «en si» en la medida en que es para los demds, en la
medida en que sale de si y se rclaciona con los otros. Asi pues,
es un «cn si» relacionado.

Las tendencias y las pasiones o su capital de deseos y su
universo complejo de impulsos no indican, concretamente, mn-
guna norma de accién concreta. Exigen un proyecto, una direc-
cién, un camino hacia el que deben ser canalizadas. Aqui es
donde emergen la libertad y la responisabilidad énca del ser
humano. Su razén y su capacidad de autodcrerminacion son
fuerzas de la naturaleza para hacer de la naturaleza una historia
refleja, marcada por la emocién, por la voluntad y por la auto-
determinacién.

dy Aplicacién del ethos de la naturaleza a la globalizacion

Apliquemos csta visién de la naturaleza humana al ethos planera-
rio. Tenemos un dato comiin: todos somos humanos, estamos
interconectados, en un mismo sistema-Tierra, provenimos todos
del inmenso proceso cosmogénico. Esta realidad exige ser pre-
servada para que pueda reproducirse tal como vino del pasado
hace millones y millores de afios; mas alin, exige gue se man-
tengan las condiciones para que se pueda desarrollar tal como
ha venido haciéndolo desde siempre.

Con el advenimiento del ser humano entr6 alguien capaz de
copilotar la naturaleza: el ser humano es capaz de desentranar
sus potencialidades y acelerar su proceso. Puede crear nuevas
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potencialidades y modelar un mundo de segunda y tercera
mwano. También puede frenar procesos de la naturaleza e incluso
volverse en su contra.

Este recurso a la naturaleza es capaz de generar un discurso
racional comprensible por todos. Tiene algo comtin: todos so-
mos humanos. Posee algo distinto: somos humanos de forma
siempre diferente, segiin el modo chino, indio, aztcca, traliano,
sami, brasilefio. La diferencia no destruye la comunién. Sélo
muestra la fecundidad de csta esencia comunitaria, pues sélo se
da cn la medida en que se realiza de diferentes maneras. Y se
realiza cada vez de forma limitada, por eso estd abierta hacia los
lados (para otras realizaciones) y hacia el futuro (otras posibles
realizaciones).

En esta nueva época de la conciencia mundial es importante
articular los dos polos: tenemos algo comin que hay que pre-
servar y, por €l, construir las convergencias; y tenemos algo
diferente que hay que respetar: los diferentes modos de histori-
zar lo que tenemos de coman dando origen a las distinras cul-
ruras y a las tradiciones espirituales. Estas dos fuerzas son dife-
rentes y complementarias, complejas y convergentes en el
sentido de que apuntan a la misteriosidad de la aventura huma-
na dentro de la histona terrenal y césmica.

¢Cémo nos avuda este tpo de argumentacién a dar una
respuesta equilibrada a los tres problemas que nos desafian glo-
balmente?

Respecro a la cuestién social, los excluidos, la naturaleza no
conoce excluidos ni acumula residuos. Todo lo mcluye y todo
lo recicla. Todos son interdependientes v reciprocamente soli-
darios al ejercer su funcién en bencficio del todo, como lo ve-
nimos sefalando a lo largo de nuestro estudio.

El becho de que el sistema mundial excluya practicamente a
dos tercios dec la humanidad denuncia su caracter antinarural.
No puede tener futuro, pues se opone directamente a la légica
basica del universo, que es la conectividad y la solidaridad cos-
mica.

Respecto a los descapleados estructurales, la naturaleza
siempre trabaja v va modetando de forma no hneal, sino com-
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pleja, todos los érdenes de ser. El universo se expande auro-
creandose. La supresion del trabajo asalariade no acaba con el
trabajo. Mas bien lo libera como Ja capacidad del ser humano
de crear y modclar su entarno y su propia bistoria. El desafio
actual es cémo organizar politicamente la sociedad mundial y
las poblaciones prescindiendo del trabajo humano, pero con el
trabajo de las maquinas inteligentes que trabajan para el ser
humano y cuyos beneficios han de ser socializados con cierta
equidad entre todos. La naturaleza trabaja con semejante equi-
librio dinsmico. Nadic tiene de mds ni de menos, sino que todos
participan de la economia de lo suficiente para todos. ‘
Con respecto a la cuestion ecoldgica, nada mejor que seguit
la 16gica compleja de la naturaleza para que garanticemas espa-
cio para todos y nunas condiciones de supervivencia para todos
los ecosistemas con sus respectivos representantes. La crisis eco-
J6gica mundial se asienta sobre la ruptura de la alianza de siner-
gia y de connacuralidad del ser humano con la naturaleza. Sal-
var ¢l Planeta significa responder a aquello que esta pidiendo a
gritos: que sc respefen y veneren las alreridades, que cl desarro-
llo del ser humano no se haga cn contra de la naturaleza, sino
en sinergia con ¢lla, y que se mantenga de forma dindmica pero
cohesionada la integridad sagrada de todo lo Creado.

4. EBtica mundial fundada en las tradicrones religiosas

En la discusion acerca de ui ethos mundial no puede pasarse de
largo ante la contribucién de Hans Kiing (nacido en Suiza cn
1928), el promotor més destacado de la reflexién sobre la nece-
sidad de un consenso érica minimo, fundamento para una socie-
dad mundial. Su lema es: Una ética mundial para la economiia
y la politica (Trotta, Madrid, 2000; titulo original: Welteihos
fiir Weltpolitik und Weltwirischaft, 1997, cf. rambién Proyecto
de una ética mundial, Trotta, *2000; titulo original: Projekt
Weltethos, 1990).
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a) Paz religiosa, fundamento para la paz polirica

Hoy en dia se estd afianzando la amplia conviccion de que sin
un consenso basico minimo acerca de dererminados valores,
normas y actitudes es imposible la convivencia humana en so-
ciedad, y menos adn en la emergente sociedad mundial. No se
trata stmplemente de construir un ethos minimo, sino de un
consenso minimo acerca de un ethos minimo, universalmente
valido. ¢Cémo construir este consenso? ¢Cémo instaurar un
ethos minimo?

En un primer momento Kiing crit:ca los modelos vigentes
de universalizacién ética indicados mds arriba, excesivamente
abstractos para poder lograr €] consenso minimo exigido. Este
ha de ser universalmente viable y efectivo y, ademas, obligatorio
para todas las personas en sus diferentes culturas, Confiando en
las posibilidades de la razén, los exponentes de estos modelos
han descarrado con demasiada facilidad las tradiciones religio-
sas que fundamentan, de hecho, los camportamientos éricos de
la gran mayoria de la humanidad. Estas tradiciones conservan
potencialidades insospechadas, no para un consenso toral, sino
para un consenso minmimo entre los humanos, y esto es precisa-
mente de lo gque se trata.

Hans Kiing insiste; «no habra ningin nuevo orden mundial
sin una nueva ética mundial». Pero en un rono mas realista
afirma que no habri ningin orden mundial sin una paz entre las
naciones; y es imposible la paz entre Jas naciones sin paz entre
las rehgiones; es impasible la paz entre las religiones sin didlogo
de religiones. Una vez entablade este didlogo, se puede cons-
teuir la paz religiosa, fundamento para la paz politica. La paz
politica sélu queda garannizada por un efhos de referencia co-
mun, fundado cn Jas tradiciones religtosas de la humanidad.
Este ethos es «cl minimo necesario de valores humanas, criterios
y actitudes fundamentales. Mds exactamcnte: Etica mundial es
el consenso bésico con respecro a valores vinculantes, criterios
irrevocables y actimmdes fundamentales, afirmadas por todas las
religioncs, a pesar de sus diferencias dogmarticas, v que pueden
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ser compartidos incluso por lo no creyentes» (Una ética mun-
digl para la economia y la politica, 1999, 105).

Por debajo de las diferencias religiosas se encuentra el ser
humano, que testimonia la presencia de un mismo ethos basi-
co. Este ser humano estd conquistando de forma colectiva la
conciencia de que sélo tiene este planera para vivir y que cs
responsable del destino comiin. Para garantizar Ja superviven-
cia comin necesita de un consenso sobre valores y actitudes
irrenunciables. De lo contrario, todos pueden perecer.

b) Consenso minimo sobre un ethos mundial

Esta situacién de hecho exige la necesidad de un ethos mundial.
Cuenta con dos pies sobre los que apoyarse: la verdad concreta
y la justicia irrenunciable, dos valores éticos clementales.

La verdad concreta, independicnte de las teorfas filoséficas
sobre la verdad, fupdamentalmente viene a decir: «no queremos
que se nos siga mintiendo y engafando sobre nuestra situacién
social y econémica, sobre las causas reales de nuestra pobrezay
exclusién social, sobre la muerte premartura de nuestros hijos ¢
hijas, sobre la desaparicién de nuestros seres queridos, sobre el
peligro que nos amenaza a todos».

La justicia icrenunciable, mas alld de las formulaciones eru-
ditas académicas, clama en estos términos: «ientra en las prisio-
nes y acaba con las torruras a presos politicos; acaba con los
privilegios en el sistema financiero nactonal y mundial; acaba
con la explotacién del trabajo infantil, con el abuso sexual de
menorcs, acaba con las matanzas de nifios y pinas de la calle;
evita la limpieza étnica de toda una region!>. Con respecto a
este tipo de verdad y de justicia no caben discusiones, sino una
convergencia mundizl en valores ¥ acciones combinadas.

Sintetizando, el consenso minimo se condensa en el derecho
a la vida, en el respeto inviolable a los inocentes, en el traro
justo dispensado al detenido y en la integridad fisica y psiquica
de roda persona humana. Es la base comGn minima, sin la cual
no hav convivencia posible en ninguna parte del Plancta.

Por medio de la religién los pueblos han encontrado un
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medio concreto para hacer valer v garantizar el cardcter univer-
sal ¢ incondicional de este consenso minimo. La religién funda
la incondicionaiidad v la obligatoriedad de las normas éricas
mucho mejor que la razén abstracta o el discurso racional, esca-
samente convincentes y séJo comprensibles por algunos sectores
de la sociedad que disponen de las mediaciones reéricas para su
aprehension. La religién, por ser una Weltanschauung mis ge-
neralizada —en concreto, ¢l camino coman de las grandes ma-
yotfas— es mas universal y comprensible. Vive de lo [ncondicio-
nal y pretende restimoniarlo como la dimensién profunda dcl
ser humano. Sélo la incondicional pucde obligar incondicional-
mente. Prescindir de Ja dimensién religiosa en cualquier analisis
de Ja realidad supone perjudicar el analisis, reducir la realidad,
minar el fundamento de una actitud écica universal. Sélo los
sectores racionalisticamente arrogantes de la sociedad mundial
desprecian este tipo de argumentacion, bien porque han perdi-
do el modo de acceso a la experiencia de lo sagrado y de lo
religioso, bien porque viven alienados de la vida concreta de sus
propios pueblos.

Sin embargo, no son pocos los politélogos que se ban dado
cuenta de la importancia decisiva de la religién para las politi-
cas globales. P. Huntington aftrmaba: «En el mundo moderno,
la religion es una fuerza central, quizds la fuerza central que
motiva y moviliza a ;os seres humanos [...] Lo que cuenta en
altimo término para el hombre no es la 1deologia politica o el
interés ecanémico. Conviccién creyente (faith) y familia, san-
gre y credo (belief) son las realidades con las que se identifican
los hombres, por las que Juchan v mueren» (citado en H. Kiing,
op. cit., 128).

La esencia de csta érica universal cs la bumanitas, la obh-
garoriedad de tratar humanamente a rodos, independientemen-
te de su condicién de clase, de su religién o su edad. Las
religiones histéricas han resumido estc nicleo esencial en la
regla de oro: «haz a Jos demas lo que quiercs que te hagan a
ti», 0, negativamente: «no hagas a los demds lo que no quieras
que te hagan a t»,

Estas religiones también cnsefaban: «no martaras». Traduci-
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do a un cédigo moderno significa: «venera Ja vida; desarrolla
una culrora de la no-violencia y del respeto ante toda vida».

También han ensefiado: «po robards». Traducido a nuestros
dias, significa: «obra con justicia y con correcciéon; fomenta una
cultura de la solidandad y un orden econémico justo».

Y también: «no mentirdss, Significa: «<habla v obra con vera-
cidad; obligate a una cultura de la tolerancia y a vna vida en la
verdad». Finalmente, mandaban: «no comertas adulterio». Lo
que, traducido, significa: «amaos y respetaos unas a orros; im-
poncos como obligacién una cultura de la igualdad y de la
amistad entre ¢l hombre y la mujer».

Una sociedad mundial tnica (geosociedad) necesita de un
anico ethos basico; en caso contrario no se garantiza el futuro
comnin; en c¢sta ocasion, el peligro es total y la salvacién tam-
bién deberd ser total; no va a haber una salida escondida, la
salvacién para algunos privilegiados; o nos salvamos rodos
mediante la incorporacién de una ética mundial, o todos pode-
mos conocer el destino de las grandes devastaciones que ciez-
maron en otro tempo a millancs de cspecres.

Las aporrtaciones de Hans Kiing han sido inesumables y, ¢n
el conjunto de las propuestas mundiales, son una de las mas
sensatas y facubles.

Coo se deduce, esta ética crea la atmésfera adecuada que
permite alcanzar el cquilibrio en los tres problemas globales
que hemos planteado como los desafios emblemaricos para un
consenso minimo: el problema social, el ccolégico y el del
trabajo. Esta propuesta fomenta la sensibilidad que permite
colocar en el centro de la atenciéon humana estas cuestiones y
no como se hace hoy en dia en la globalizacién econémico-
financiera, donde e] lugar central estd ocupado por la econo-
mia, por la tasa de beneficios, por los niveles de inflacién, por
los indices de crecimiento material y por las oscilaciones de las
bolsas de valores.
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S. La ética fundada en el pobre y en el excluido

La sitvacién de empobrecimiento y de exclusién en que viven
grandes porciones de la humanidad y las dificultades histéricas
para suscitar compasién y despertar solidaridad han supuesto
un desafio para la reflexién de muchos pensadores situados en
la periferia dc los grandes centros metropolitanos y de los siste-
mas imperantes. Objetivamente, esta antirrealidad provoca in-
dignacion e incluso colera sagrada. Ante las multitudes faméli-
cas, ante los ojos trastornados por la desesperacion y ante los
cuerpos retorcidos por el hambre, la minima reaccién humana
es afirmar: «esto no puede ser asi; esto tiene que cambiars,. De
este sentimiento visceral nace la voluntad pelirtica de un proceso
de liberacion cargado de densidad érica.

El Manifiesto Comunista dc 1848 v la teologia de la hibera-
cién del Tercer Mundo constituyen monumentos éricos de pri-
mera magnitud, originados por la protesta contra la miseria y
por la solidaridad para con los miserables. En el seno de esta
tradicién profética ha surgido uno de los nombres mas conoci-
dos por su consistente produccion érica v por su capacidad de
didlogo con atras propuestas; se trata de Ennque Dussel (nacido
en 1934), tedlogo, filésofo ¢ historiador argentino, que actual-
mentc reside en Méjico.

a) El principio supremo: «iLibera al pobre!»

Dussel, antes de nada, desmonta con ngor los discursos éricos
vigentes. En su mayor parte, observa este autor, los exponentes
de estas éricas no son conscrentes del lugar social desde el que
piensan v actiian: desde dentro dc los sistemas dominantes y a
partir de quienes ocupan el centro del pader. Practicamente no
tienen en cuenta el hecho de que existen una pertferia y una
exclusion mundial, fruros de estos sistemas cerrados en si mus-
mos, incapaces de incluir a todos y, por ¢so mismo, causa per-
manente de victimas. ¢Cémo van a podcr universalizar sus pro-
puestas si dejan fuera a los pobres y a los excluidos que
constituyen la gran mayeria dc la humanidad? Estos pensadores
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1o hacen un juicio ético previo del sistema histdrico-social en
que viven inmersos v del npo dc racionalidad de que se sirven.
Pacten como si sus realidades fueran cvidentes e incuestiona-
bles. Su critica no es suficientemente critica y radical.

En este sentido los marginados y mas atn los excluidos son
depositarios de un privilegio epistemolégico. Desde ellos se
puede hacer un juicio ético-critico de todos los sistemas domi-
nantes de poder. El excluido grira. Su grito denuncia que cl
sistema social v ético falla, que es injusto y ha de ser transfor-
mado. Normalmente, los sistemas establecidos se consideran
naturales v los Gnicos validos para ser impuestos a rodos en
todo el mundo. Este fenémeno tiene lugar, en nuestros dias, en
algunas corrientes filoséficas de los paises centrales: en el mo-
noteismo politico del neoliberalismo v en el fundamentalismo
del mercado. Algunos idedlogos consideran estas dos realidades
como el fin y el culmen de la historia.

¢{Cémo universalizar un discurso ético que englobe realmen-
te a tados sin distincién? Dussel pone éufasis al afirmar que
«s6lo alcanzamos la universalidad si parimos de una parciali-
dad, de¢ los uldmes, de los que estan fuera, de los que ven
negado su ser. Partiendo de esta parte mayor podemos abrirnos
a todos los demds y senticemos la urgencia de los cambios nece-
sarios, capaces de garanrizar una inclusion y universalidad efec-
tivas, Si olvidamos a los de fuera, elaboraremos discursos éricos
selectivos, cncubridores, no universalizables y abstracros» (cf.
Etica de la liberacién en la Edad de la Globalizacién y de la
Exclusién, 32000).

La érica, por tanro, debe parfir del otro; no simplemente del
otro, sino del otro mas otro que es el pobre v cl excluido, el
negro y el indigena, la mujer oprimida, el que es objeto de
discriminacién por los prejuicios mas diversos. Este pobre re-
presenta mas que una categoria econémica; Constituye una gran-
deza antropolégica; tiene un rostro. El rostro del pobre se reve-
la irreductible y provocador. Grita: «isocorro!»; exuende la
mano y suplica: «tcngo hambre, idame de comer!», Escuchar la
voz del otro es mostrar conciencia érica. «La conciencia no es
tanto un aplicar unos prnincipios 2! caso concreto, s1n0 un oir,
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escuchar la voz que me interpela desde la exterioridad, desde
mas alla del horizonte del sistema: el pobre que clama jusricia
desde su derecho absoluto, santo, de la persona en cuanrto tal.
Conciencia ética (muy distinta que la moral) es el saber “abrir-
se” al otro v tomarlo a cargo (re-sponsabilidad) por el otro ante
el sistema» (Etica comunitaria, 1986, 49-50).

E!l principio supremo y absoluto de la érica reza: «ilibera al
pobre!» (Etica comunitaria, 1986, 86). Este principio es absolu-
o porque tegu.a la praxis siempre, en todo lugar y para todos.
«iLibera al pobre!» supone: a) la denuncia de una toralidad
social, de un sistema cerrado que excluye y produce al pobre;
b) un opresor que produce al pobre v al excluido; ¢) la existen-
cia del pobre, hecho injustamente pobre y, por ello, empobreci-
do; d) tener en cuenta los mecanismos que reproducen el empo-
brecimiento; e) el deber ético de acabar con rales mecanismos;
/) la necesidad de construir una via de salida del sistema exclu-
yente, v, finalmente, g) la obligaroriedad de realizar el nuevo
sistema en el que tendencialmente todos puedan caber en la
participacién, en la justicia y en la solidaridad.

b) La universalidad a través de la parcialidad

Esta ética tiene su punto de partida en los pobres, pero no es
s6lo para los pobres. Es para todos, pues ante el rostro del
empobrecido nadie puede quedar indiferente, todos se sienten
implicados. Esta érica es, fundamentalmente, una érica de la
justicia, en cnanto que recupera el reconocimiento que se ha
negado a las grandes mayorias y Jas incluye en la sociedad de la
que se sienten cxcluidas. En funcién de lo cual jerarquiza las
prioridades: primero, salvar la vida de los pobres; después, ga-
rantizar los medios de vida para todos (trabajo, vivienda, sani-
dad, educacién, seguridad); a conrtinuacién, garantizar la sus-
rentabilidad de la casa comiin, la Tierra, con sus ecosistemas y
su inmensa biodiversidad, y desde esta plataforma bésica garan-
tizar también las condiciones que permitan realizar los demas
derechos humanos fundamentales, consignados c¢n tantas decla-
raciones universales.
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En virtud de esta vision esencial, Dussel elabora una énca
politica para sociedades abiertas que sc saben tmperfecras y que
siempre estdn dispucstas a procesos de perfeccionamiento; desa-
rrolla también una ética erérica que redefine los papeles feme-
nino/masculino, las relaciones parentales, y que representa a
una alternativa a las éticas masculinistas y falocraticas; proyecta
una énca pedagégica de la sacializacién humana, es decir, de los
procesos y métodos de internalizacién de valores comunes, v,
finalmente, una ética antifetichista, esto es, que desenmascara
los procesos de absolutizacién y de repliegne de Jos sistemas
sobre si mismos, que impiden una experiencia efectiva de la
trascendencia y del verdadero encuentro con la Fuente origina-
ria de todos los seres y objeto secreto del deseo insaciable del ser
humano: Dios.

Esta érica posee un innegable caracter mesianico, en la me-
dida en que lleva a salvar vidas, a enjugar lagrimas, a despertar
compasién y a incentivar la colaboracién para que todos se sien-
tan hijjos e hijas de la Tierra y hermanos y hermanas unos de
otros. Se centra en cosas esenciales ligadas a la vida y a los
medios de vida. Por eso nene que ver cen la mayoria de la
humanidad empobrecida. Es una ¢tica de lo humanamente ob-
vio, comprensible y rcalizable por todos. De ahf su icrenuncia-
blc valor al reconocer la centralidad de Jas cuestiones planteadas
al inicio de este estudio, la cuestién social, la ecolégica y la del
trabajo humano. Y su valor seguird mientras no calle el iluimo
grito del dltimo oprimido del alumo rincén de la Therra,

6. Dignitas Terrae: ana ética eco-centrada

Mas que ninguna otra, esta corriente plantea de forma explicira
la cuestién de un ethos roundial. Representa Ja cristalizacién
mis lograda hasta el presente de la nueva conciencia ecolégica
y planetaria en la perspectiva consciente de un nuevo paradigma
civilizatorio.

De enrtrada, parte de vna visién érica integradora y holistica,
considerando las interdependencias entre pobreza, degradacién
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medicambiental, injusticia social, conflictos étnicos, paz, demo-
cracia, ética v crisis espiritual.

Sus exponentes lo dicen claramente: «La Carra de la Thierra
estd concebida como una declaracién de principios éiicos fup-
damenrales y como itinerario practico de significado duradero,
ampliamente compartido por todos los pucblos. De forma simi-
lar a la Declaracién Universal de Jos Derechos Humanos de las
Nactones Unidas, la Carra de la Tierra serd utilizada como un
c6digo universal de conducta para guiar a los pueblos y a las
naciones en la direccién de un futuro sostenible» [La Carta de
la Tierra. Valores y principios para un futuro sostenible, Secre-
taria Internacional del Proyecto Carra de la Tierra, San José
(Costa Rica) 19929, 121.

a) Antccedentes histéricos de la Carra de la Tiecra

El texto de la Carta de la Tierra ha venido madurando durante
muchos afos a partir de una amplia discusion a nivel mundial.
Un semillero de pensamiento sc encuentra en el seno de la ONU.
Cuando se cred en 1945, se praponia como tarea fundamental
la seguridad mundial sustentada por tres polos principales: los
derechos humanos, la paz y el desarrollo socioeconémico. fl"o-
davia no se hacfa mencién alguna de la cuestién ecolégica. Esta
irrumpié estrepitosamente en 1972 con el Club de Roma, el
primer gran balance sobre la situacién de la Tierra, que denun-
ciaba la crisis del sistema global de la Tierra y proponia como
terapia poner limites al crecimiento. En cse mismo afio la ONU
organizé el primer gran encuentro mundial sobre el medio
ambiente en Estoco)lmo, Succia. Aqui surgié la conciencia de
que ¢l medio ambiente debia constituir Ja preocupacion central
de la humanidad y convertitse en ¢l contexto concreto de todos
los problemas. En dltima instancia, el futuro de la Tierra y de la
humanidad depende de las condiciones medioambicntales y eco-
l6gicas. Se imponia la tarea de desarrollar valores y proponer
principios que garantizaran el equilibrio ccolégico.

En 1982, comoe consecuencia de esta preocupacion, se pu-
blicé Ja Carta Mundial de la Narturaleza. En 1987 la Comisién
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Mundial para el Medio Ambiente y ¢l Desarrollo (Comisién
Brundtland) propuso la expresién emblemdtica, que ha seguido
manteniendo su éxito hasta nuestros dias, del «desarrollo soste-
ntble», y sugerfa una Carra de la Tierra que regulara las relacio-
nes entre estos dos ambitos: ¢l medio ambiente v el desarrollo.

En 1992, con ocasién de la Cumbre de la Tierra celcbrada
en Rio de Janeiro, se praopuse una Carta de la Tierra que habia
sido discutida a nivel mundial por organizaciones no guberna-
mentales, por grupos compromenidos y cientificos, asi como
también por gobiernos nacionales. Esta Carta deberfa funcionar
como el cimiento énco que confiriera coherencia y unidad a
todos los proyectos de esta importante reunién. Pero no hubo
acuerdo entre los gobiernos. En su lugar se adopté la Declara-
cién de Rio sobre Medio Ambiente y Desarcollo. Este rechazo
causé gran frustracion entre los medios més concienciados y
comprometidos con el futuro ecolégico de la Tierra.

Surgio entonces el segundo y decisivo @mbito de pensamien-
1o v de creacién: dos organizaciones internacionales no guber-
namentales, a saber, el Consejo de la Ticrra v la Cruz Verde
Internacional, can el apoyo del gobierno holandés. Estas asu-
mieron el reto de buscar el modo de llegar a la elaboracién de
una Carra de la Tierra. En 1995 patrocinaron conjuntamente un
encuentro en La Haya, Holanda, en el que 60 representantes de
diversas areas, junto con otros interesados en la cuesrién, cons-
tituyeron la Comision de la Carta de la Tierra con la misién de
organizar una consulta mundial durante dos anos, al final de los
cuales se deberia llegar a un esbozo de Carta de la Tierra.

Al mismo tiempo se recopilaron los principios y los instru-
mentos existentes en el derecho internacional en un informe
que llevaba por titulo: «Principios de conservacién ambiental ¥
desarrollo sostenido: resumen y reconocimientos.

En 1997 se cre6 la Comisién de la Carra de la Tierra, com-
puesta por 23 personalidades mundiales, provenientes de todos
los conrtinentes, para acompanar ¢l proceso de consulra y redac-
tar un primer borrador de la Carta de la Tierra bajo la direccién
de Maurice Strong (de Canada, coordinador general de la Cum-
bre de la Tierra de Rio, en 1992) v Mijail Gorbachov (de Rusia,
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presidente de la Cruz Verde Internacional). En marzo de 1997,
durante el Forum Ric+S$ ~—c] primer intento de balance de la
rcalizacién de las decisiones de la Cumbre de la Tierra (Rio,
1992)—, la Comisién presenté un primer esbozo de Carea de la
Tierca. Los anos 1998 y 1999 fueron de amplia discusién en
todos los continentes y a todos los niveles (desde las escuelas
primarias o las comunidades de base hasta los centros de invesri-
gacién y ministerios de educacién) sobre la Carta de la Tierra. Se
vieron implicados cerca de 46 paises y mas de cien mil personas.
Se propusieron muchos proyectos de Carta de la Tierra. Hasta
que en abril de 1999, bajo la direccién de Steven Rockfeller,
budista y profesor de filosofia de la religion y de ética, se escri-
bi6é un segundo borrador de la Caria de la Tierra que reunia las
principales resonancias y convergencias mundiales. Del 12 al 14
de mazo de 2000 en la UNESCO, en Paris, se hicieron las ulti-
mas aportaciones y se ratifico la Carta de la Tierra. Desde enton-
ces se ha convertido en texto oficial, abierto a discusiones y a
nuevas aportacianes hasta que sea propuesto a la ONU para sun
ratificacién en 2002. Se ha aprobado una campana mundial de
apoyo a la Carta de la Tierra con el prop6sito de conquistar a
m4s y mdas personas, instituciones y gobiernos para esta nueva
visi6n ética y ecoldgica, capaz de fundar un principio civilizato-
rio beneficioso para el futura de la Tierra y de la humanidad.

b) Principios y valortes éricos de la Carra de la Tierra

El principal mérito de la Carra reside en establecer como cje
articulador la categoria de la «inter-retro-relacion» de todo con
todo. Esto le permite sostener el destino comun de la Tierra y
de la humanidad, y reafinmar la conviccién de que formamos
una gran comunidad terrenal y césmica. Las perspectivas desa-
rrolladas por las ciencias de la Tierra, por la nueva cosmologia,
por la fisica cudnrtica, por la biologia contemporinea y los pun-
tos mis seguros del paradigma holistico de la ecologia subyacen
en ¢l texeo de la Carta.

Esta se divide en cuatro partes: un preambulo, unos princi-
pios fundamencales, unos principios de apoyo y la conclusién.
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El Predmbulo pone énfasis al afirmar que la Tierra cstd
viva y que con la humanidad forma parte de un vasto universo
en evolucion. Hoy en dia estd amenazada en su equilibrio di-
namico, debido a las formas cxplotadoras y predatorias a las
que se han habituado los seres humanos. Ante esta situacion
global, tenemos el sagrado deber dc asegurar la vitalidad, la
diversidad v la belleza dc nuestra Casa Comin. Para cllo tene-
mos que establecer una nueva alianza con la Tierra y un nuevo
pacto social de responsabilidad entre todos los humanos, basa-
do en una dimensién espiritual de reverencia ante el mistero
de la existencia, de grantud por el preserze de la vida y de
humildad al considerar el puesto que el ser humano ocupa cn
la naruraleza.

Mejor que resumir los correnidos €ticos serd rranscribir los
16 principios fundantes del nuevo ethos mundal:

I RESPETO Y CUIDADQ DE LA COMUNIDAD DE LA VIDA

— Respetar la Tierra v la vida en toda su diversidad.

. .- Cuidar la comunidad de la vida con entendimiento, compa-
sién y amort.

— Construir sociedades democriticas que sean jusras, par-
ricipativas, sostenibles y pacificas.

— Asegurar que los frutos y la belleza de la Therra se preserven
para las generaciones presentes y futuras.

II.  INTEGRIDAD ECOLOGICA

— Proteger y restaurcr la integnidad de los sistemas ecolégicos
de la Tierra, con especial preocupacién por la diversidad bio-
l6gica y los procesos narurales que sustentan la vida.

.-~ Evitar dahar como el mejor método de proteccién anibien-
tal, ¥ cuando el conocimiento sea limitado, proceder con pre-
caucién.

— Adoptar patrones de produccion, consumo y reproduccién
que salvagnarden las capacidades regenerativas de la Tierra, los
derechos humanos v el bienestar comunitario.

— Umpulsar el estudio de Ja sastenibilidad ecolégica y promo-
ver el intercambio abierto y la extensa aphcacién del conoct-
nuento adquirido.

66

FCRMAS DE UNIVERSALIZACION DEL DISCURSO ETICO

. JUSTICIA SOCIAL Y ECONOMICA

— Erradicar la pobreza como un smperativo ético, socia' y
ambiental.

— Asegurar que las acrividades e instituciones econémicas, a
todo nivel, promuevan el desarcollo humane de forma equita-
tva y sostenible.

— Afirmar la igualdad y equidad de género cor:o requisitos
previos para el desarrollo sosteniblc y asegurar el acceso uni-
versal a la educacidn, el cundadoe de la salod y 14 opormizidad
econdmica.

— Defender el derecho de todos, sin discriminacién, a un en-
totno natural y social que apoye la dignidad humana, la salud
fisica y el bienestar espiritual, con especial atencion a los dere-
chos de los pueblos indigenas y las minorias.

IV,  DEMOCRACIA, NO VIOLENCIA Y PAZ

-- - Fortalecer las instituciones democriticas en todos los niveles
y brindar transparencia y rendimiento de cuentas en la go-
bernabilidad, participacién inclusiva en la toma de decisiones v
acceso a a justica.
— Integrar en la educacion formal, y en el aprendizaje a lo
larga de la vida, las habilidades, ¢l conocimicnto y los valares
necesanios para un modo de vida sostenible.

- Tratar a todos los seres vivientes con respero y considera-
cion.
- - Promover una cultura de towerancia, no vioiencia y paz.

La Carta expresa, como conclusién final, su confianza ¢n la
capacidad regencrativa de Ja Ticrra y en la responsabilidad com-
partida de los seres humanos de aprender a amar y cuidar dcl
Hogar comn, La Carta concluye con estas hermosas palabras:
«Que el nuestro sea un nempo que se recuerde por el despertar
de una nueva reverencia ante la vida; por la firme resolucién de
alcanzar la sostenibilidad; par el aceleramiento en la lucha por
fa justicia vy la paz v por la alegre celebracién de la vida».

En conclusién, rodo lo que pretendiamos, lo encontramos
en esta propucsta de érica mundial, con toda seguridad la mds
articulada, universal y elegante que se ha producido hasta aho-
ra. Si se asume universalmente esta Carta de la Tierra, cambiari
el estado de conciencia de la humanidad. La Tierra por fin al-
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canzara centralidad junto con todos los hijos ¢ hijas dc la Therra
que ticnen el msmo origen y el mismo desuno que ella. En ella
ya no habri lugar para cl empobrecido, cl desempleado v el
agresor de la propia Gran Madre.

7. Conclusién: un ethos y muchas morales

Todas estas formas de argnmentacién ética y moral contemplan
dimensiones verdaderas, aunque limitadas. Como hemos visto,
no todas encauzan adecuadamente los tres problemas globales
que hemos identificado al inicio. Pero romadas cn su conjunto,
se completan unas a otras.

En efecto, renemos que ser pragmaricos, como quieren los
utilitarisras sociales; necesitamos resultados positivos que hagan
mis ligeca v feliz la vida; pero no a costa de la jusnicia v del
didlogo que los seres humanos siempre necesitan establecer cn-
tre si al confrontar argumentos y la composicién de las diferen-
cias culturales, para que el pacto social incluya a todos y a la
naturaleza en la mayor medida posible, como quicren los repre-
sentantes de la ética de) discurso comunicativo, de la jusncia
societaria y de la Dignitas Terrae.

Lo Gtil y lo justo han de expresar la singularidad de la cspe-
cie humnana, diferente de otras especics con las que estamos en
comunién ecolégica c¢n la misma casa comin, la Tierra. Esta
singularidad del ser humano remite a una naturaleza especifica,
con unos comportamientos que le son propios, comportamien-
tos cargados dc significado, de valores, de expresion de su
estructura de cuidado, de racionalidad, libertad, autonomia vy
capacidad de plasmacién del munde circundante, como quierel
los defensores de una érica impresa cn la naturaleza.

Estos valores han ido tomando cuerpo ¢n las rcligiones, que
cxpresan los suefios y los ideales mds elevados de la humanidad;
ademis expresan la incondicionalidad de los valores basicos, na-
cidos del encuentro y el didlogo con Djos, fuente de toda incon-
diciona:idad ética, como pretenden cuantos formulan una ética
asentada en las grandes tradiciones religiosas de la bumanidad.
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Finalmente, el valor y el criterio de verdad y universziidad
de una érica se miden por ¢} modo en que trata al pobre y al
excluido, que consutuyen la mayoria de {a humanidad y el Gran
Pobre, sometido y expoliado, el Planera Tierra. Si el ethos no
toma en consideracién e. clamor del oprimido y el griro de la
Tierra, v no se organiza para liberarlos, ¢puede acaso seguir
considerdndose érico? La morada humana (¢l ethos en su senti-
do original) exige recuperar la justicia minima, la veneracion
sagrada v la compasion necesaria, sin las cuales la morada hu-
mana no es humana porque ha dejado de ser habitable. Sin esa
justicia, cualquicr proyecto de felicidad se vuelve cinico. He
aqui la gran suplica comin que dirigen los depositarios de la
Carra de la Tierra a cscala mundial.

El conjunto de las expresiones énicas debe salvaguardar ¢}
sistema-Ttierra, la antroposfera v la biosfera partiendo del que
mds sufrc y estd excluido. Finalmente, entre aciertos y errores,
mmensas perplejidades y discretas realizaciones, toda preocupa-
cién ética ba dc situar en el centro el destino comin de todos
los que parricipan de la aventura terrenal que significa una sen-
cilla participacion en el sentido misterioso de todo ¢l universo.
Todo se resume en la anhelada bisqueda de la paz, que es,
scgiin la afortunada definicién de Ja Carta de la Tierra, «a in-
tegralidad que resulta de las relaciones justas con uno mismo,
con las demas personas, con las diferentes culturas, con la vida,
con la Terra y con el gran Todo del que rodos formawmos par-
ren.
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EL PATHOS Y EL CUIDADO
COMO NUEVA PLATAFORMA
DEL ETHOS HUMANO Y PLANETARIO

En esta parte queremos presentar nuestra propia visiéon acerca
de la posibilidad de un etbos mundial. Incorporaremos, siempre
que sea posible, algunas perspectivas de las diferentes corrientes
presenradas que nos parecen ftiles.

De entrada, constatamos que casi todos los sistemas éticos,
al menos en Occidente, pagan un elevade tributo al logocentris-
mo. En los cimientos de nuestra cultura se encuentran ¢l /ogos
griego vy ¢l cogito cartesiano. La evolucion del pensamiento filo-
s6fico y el propio proceso histérico han venido a poner de
manificsto cada vez mas como la razén ni lo expiica ni lo abarca
todo.

La razon, d:ce el filésofo lovaniense Jean Ladriére, no es ni
lo primero ni lo daltimo de la existencia humana (Le destin de la
raison et les taches de la philosophie, 1973, 35). La razén esta
abierta hacia abajo y hacia arriba. Hacia abajo emcrge de algo
mds antiguo, profundo y clemental, la afectividad, el cuidado
esencial y ¢l pathos. Hacia arriba se abre a la experiencia espi-
ritual, que consiste en el descubrimicnro del yo abicrto a la
totalidad y ¢l descubrimiente de la toralidad presente ¢n el yo;
dicho con otras palabras, la interconectividad de todo con rodo.
Ademads de esto, también existen lo arracional v lo irracional,
que manificstan la presencia del caos junto al cosmos, del des-
orden que acompafa al orden. Lo demens siempre va junto a lo
saptens, lo dia-bolico se empareja con lo sim-bélico. Hay un
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amplio consenso a la hora de admitir que la inteligencia es emo-
cianal, pues ella es la que da cuenta dc esa dialéctica viva de la
realidad y el pensamiento,

L. Siento, luego existo

éCual es la experiencia bisica de Ja vida humana? Es el senti-
micnto, el afecto, el cuidado. No es el logos, sino ¢l pathos.
Sentio, ergo sum (siento, luego cxisto): ésta cs la afirmaciéon
fundamental. El pathos es la capacidad de sentir, de ser afecrado
y de afecrar. Es ¢l Lebenswelt, la articulacién existencial con-
creta y proto-primaria del ser humano. La existencia no es nun-
ca existencia pura; es upa coexistencia, sentida y afccrada por la
ocupacién y por la preocupacion, por ¢l cuidado y por la res-
ponsabilidad por los demds en el mundo, afectada por la alegria
o la tristeza, por la esperanza o por la angustia.

La primera relacién no tiene distancia, es upa celacién de
profunda pasividad activa: sentir el mundo, a los demis y al yo
como una toralidad una y compleja, dentro del mwundo como
parte suya y, no obstante, frente a €I, como algo distinto, para
contemplarlo, pensarlo y modelaclo. Fundamentalmente es un
estar con y no sobre las cosas, es un convivir dentro de una
roralidad auin no diferenciada.

Martin Heidegger, en su obra El ser y el tiempo, habla del
ser-en-el-rundo como un existencial, esto es, como una expe-
riencia basica, constitutiva del ser humano, y no como mero
accidente geografico o geolégico. Por eso las estructuras axia-
Jes de la existencia giran en torno a la afecrividad, el cuidado,
el eros, la pasién, la compasién, el desco, la ternura, la simpa-
tia y el amor. Este sentimicnto bdsico no es simplemente una
mocién de la psique, es mucho més; es una «cualidad existen-
cial», uvn modo de ser esencial, la estructuracion énnca del ser
humano.

El pathos no se opone al logos. El sentimiento también es
una forma de conocimiento, pero de diferente naturaleza. En-
globa dentro de si a la razén, desbordandola por rados los lados.

72

€L PATHOS Y EL CUIDADO NUEVA PLATAFORMA

Quien vio genialmente esta dimensién fue Blaise Pascal, uno
de los fundadores del calculo de probabilidades y constructor de
rmiiquinas calculadoras, al afirmar que los primeros axiomas del
pensamiento son intutdos por el corazébn y que al corazén co-
rresponde sentar las premisas de todo conaciinento posible de
lo real. En nuestros dias Daniel Goleman, con su estudio ya
clasico Inteligencia emocional, ha comprobado empiricamente
la tesis filoséfica del sentimiento y de la afectividad (pathos)
como dimensién proto-primera dc. ser humano, Primero siente
el corazén y sélo después reacciona el pensamicnro.

El conocimiento por medio del pathos se da en 1n proceso
de sim-pathia, es decir, de identificacién con lo real, sufriendo
y alegrindose con ello y participando de su destino.

El hombre arcaico, antes de la hegemonia de ta razdn, vivia
una union mystique con tadas las realidades, sc sentia umbih-
calmente ligado a ellas; participaba de la naturaleza de las cosas
y las cosas participaban de su naturaleza. Sentia que las piedras,
las plantas y los animales pertenecian a su propia historia, aun-
que se perdiese en la sombra de los riempos antiguos. Por eso,
el sentimiento de pertenencia y de parentesco universal permitia
una integracién adecuada de la existencia humana; se mostraba
respero y veneraci6n hacia todos los elementos, especialmente
los seres vivos y la Tierra, venerada como la Gran Madre.

Posteriormente, la oscuridad cayé sobre todo esto. El hom-
bre moderno y postmoderno vive en busca de esta concordia
perdida que subsiste, sin embargo, cn la légica de lo coniciano
{en esto somos tan arcaicos como los hummanoes de antano), en
sus suchos, en la utopias regresivas v progresivas y en su fecun-
do imaginario.

2. La esencia bumana: el cuidado

Pero esto o basta. Es decisivo transformar el pathos en un
proyecto histérico que englobe la tradicién del fogos, proyecto
necesaric para salvar a la humanidad y a la Tierra. Logos y
pathos han de darse la mano. Cabeza y corazén ticnen que
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redescubrir que son diniensiones de un mismo cuerpo, las dos
caras de una misma moneda. De esta combinacién nacerd el
cuidado. El cuidado, segiin una antigua tradicién filoséfica hga-
da a la fabula 220 de Higinio, ¢l esclavo de César Augusto, ran
bien analizada por Heidegger en Ef ser y el tiempo (§§ 41-43)
y desarrollada por nuestro estudio Saber cuidar: ética do huma-
no-compaixdio pela Terra (Vozes, Petrépolis, 1999; Trotta, en
prensa), define la esencia concreta del ser humano.

El ser humano es fundamentalmente un ser de cuidado mis
que un ser de razén o de voluncad. El coidado es una relacién
amorosa para con la realidad cuyo objetivo es garantizar su
subsistencia y abrir el espacio necesario para su desarrollo. Los
humanes ponen y han de poner cuidado en todo: cuidado por
la vida, por el cuerpo, por el espiritu, por la naturaleza, por la
salud, por la persona amada, por el que sufre v por la casa. Sin
cuidado, la vida perece.

La érica del curdado es seguramente la mas imperarniva en los
dias actuales, dado el nivel de descuido y dejadez que planea
como una amenaza sobre la biosfera y el destine humano, cada
vez inds objeto de serias alarmas por parte de los grandes orga-
nismos ecolégicos mundiales.

Desde esta plataforma globalizadora del pathos, enriquecido
por ja tradicién del logos, que culmina en el cuidado esencial,
{qué imperativos parecen urgentes para una érica mundial, ca-
paces de superar el problema social de los excluidos, la crisis
estcuctural del trabajo y cl vmpasse ecolégico?

74

6

IMPERATIVOS MINIMOS DE UNA ETICA MUNDIAL

1. Etica del cuidado

Acabamos dc afirmar que el cuidado pertenece a la esencia del
ser humano. Es su modo-de-ser concreto en el munda con los
otros, ontolégicamente anterior a la actividad de la razén v de
la iberrad, como ha mostrado con profundidad Martin Heideg-
ger en su obra El ser y el trempo (§§ 41-43) v que nosotros
detallamos cn nuestro estudio Saber cuidar: ética do humano-
compaixdo pela Terra (1999). El cuidado es una relaciéon de
enternecimienta y de preocupacién que descubre el mundo
como valor. No es primeramente objeto de posesién por parte
del ser humana, ni escenario de los inrereses unilitacistas. Tiene
un valor intrinseco y una autonomia relativa. Posee subjerividad
en la medida en que es sujero de derechos, merece ser respeta-
do, merece seguir existiendo v se configura como parte v parce-
la del Todo. El cuidado cxpresa la umportancia de la razén
cordial que respera v venera el nusterio que se cela y se desvela
en cada ser del universo y de la Therra. Por eso la vida y el jucgo
de las relaciones sélo sobreviven cuando estén rodeadas de cui-
dado, de desvclos y de atenciones. La persona se siente envuelta
afectivamentc y vinculada estcechamente al destino del orro v
de todo lo que es objero de cuidado. Por eso el cuidado causa
preocupacion y hace que surfa ¢l sentimienro de responsabili-
dad. Bien decia el pocra Horacio (65-8 a.C.): «cl cuidado es el

75



ETICA PLANETARIA DESDE EL GRAN SUR

compaifiero permanente del ser humano», en el amor a las cosas
y a las personas y en la responsabilidad y ¢. compromiso que de
aqui resultan.

Sin cuidado triunfa la entropia, es decir, el desgaste de todas
las cosas bajo la avaricia irrefrenable del tiempo; con el cuidado
crece la sintropia, el complot favorable de todos los factores que
mantienen lo mis posible Ja existencia.

No resulta difics) darse cuenta de que el cuidado funda la
primera actitud éuca fundamental, capaz de salvaguardar la
Tierra como un sistema vivo y complejo, de proteger la vida, de
garantizar los derechos de los seres humanos y de todas las
criaturas, la canvivencia en solidaridad, comprensién, compa-
S10N y amor.

No es necesario que detallenios mds los contenidos de una
ética del cuidado, pues recorre todo el texto de la Carta de la
Tierra tal como Ja hemos expuesto anteriormente. Nosotros
mismos, en la referida obra Saber cuidar, hemos profundizado
en sus principales ejes: cuidado con respecto a nuestro 1nico
planeta, cuidado con e propio nicho ecolégico, cuidado con la
sociedad sostenible, cuidado del otro, animus-aruma, cuidado
de los pobres, oprimidos y excluidos, cuidado respecto de nues-
tro propio cuerpo en la salud y en la enfermedad, cuidado de
nuestra alma y de sus dngeles y demonios interiores, cuidado de
nucstro espiritn v sus sueios v ¢l Gran Sueno, Dios, cuidado
ante la gran travesia de la muerte.

Sin esta érica del cuidado, las demds éucas pierden el suelo
sobre el que se asienran, pues ellas solas no garanuzan la conti-
nuidad de la vida, la dignidad de la persona humana y ¢l equi-
librio dinamico necesario para que conrinie la aventura rerrenal
y césmica. El futuro de Planeta y de la especie homio sapiens/
demens depende del nivel de cuidado que la cultura y rodas las
personas hayan desarrollado.
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2. Exca de la solidaridad

Cada vez esta mas extendida la percepcién de que existe una
interdependencia ¢ntre todos los seres, de que hay un origen v
un destino comunes, de que soporramos heridas comunes y de
gue alimenramos esperanzas y utopias comunes. Somos, pues,
solidarios en todo, en la vida, en la supervivencia y cn la muerte.

a) La ley césmica de la solidandad

T.a solidaridad emerge aqui como una categorfa dntica vy, al
mismo ticmpo, politica. Onrica, porque esta inscrita objetiva-
mente en ¢l ejido de todos los seres, Todos ellos son seres-de-
relacion y por ello estdn inter-retro-conectados y son reciproca-
mente solidarios. Esta es la estructura hasica del universo que ha
generado las diversidades mds diferentes, especialmente la bio-
diversidad, como forma de garantizar, solidariamente, la subsis-
tencia del mayor namero posible de seres, cuando no de todos
los actualmente existentes. l.a misma ley de la seleccién natural
de Darwin ha de entenderse en el seno de esta ley mds universal
de la solidandad de todos con todos. En el dmbito humano, en
lugar de la selecci6n, hemos de proponer el cuidado para que
todos puedan seguir existiende y no sean marginados o ¢limina-
dos en nombre de los imperativos del terés de algunos grupos
o de un tipo de cultura que pone €. interés por encima de :a
dignidad.

6) La solidaridad politica

La solidaridad rambién es una categoria politica central. La so-
lidaridad éntica puede scr asumida conscientcrmente por un
proyecto politico y constituir el cje de ‘as relaciones sociales.

Aqui tcnemos que recuperar, una vez mds, la tradicién de
solidaridad que se encuentra cn los comienzos del proceso de
bomimzacién. Ernoantropélogos y biédlogos contemporaneos
nos han hecho saber que la solidaridad - -y no la struggle for
life— organizé socialmente a nuestros ancesrrales hominidos.
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Tras recolectar alimentos o regresar de la caza repartian entre si
lo que habian reunido. La sociabilidad oniginaria permitid, hace
millones de anos, que surgiera ¢l lenguaje, gracias al cual el ser
humano se distingue de los demds primates supctiores y con cl
que construye ¢l mundo de significaciones y valores. En defini-
tiva, la vida depende de la solidaridad, ranto entonces como
hoy. Nadie se da Ja vida a si mismo, sino gue la recibe de
algmen que la acoge solidariamente y la mntroduce en la comu-
mdad de los humanos. Todos dependemos de un plato de comi-
da 'y de un vaso de agua, y de aquellos que nos aceptan, sopor-
ran y deciden vivir con nosotros. Sin esa solidaridad basica no
habria sociedad, ni siquiera entre los animales y otros organis-
mos socierarios.

O la solidaridad politica se convierte en ¢l eje arriculador de
la geosociedad mundial, o ya no habri futuro para nadie, Pues
de esta solidaridad depende la conservacion del parrimonio
natural comun de la humanidad, sin el cual 1a vida dejara de ser
posible. Ante todo, hay que entender, desde una vision ecocén-
trica que ha dejado atras cualquier tipo de antropocentrismo,
que la biosfera es patrimonio comiin de toda la vida (common
heritage of all life), desde los microorganismos hasra los seres
humanos. Este hecho suprime las fronteras nacionales y espacia-
les, pues se trata de una cuesnén global y no regional.

El imperativo ético primcro, elaborado por el famoso pen-
sador A. Leopold en su Ltica de la Trerra (1949), sucna asi;
«una accién es justa cuando tiende a preservar la estabilidad, lu
integridad y la belleza de la comumidad biérica, ¢ injusta cuan-
to tiende a lo contratior. Formulaciones semcjantes encontra-
mos en H. Jonas, en su énca ccolbgica para las modernas so-
ciedades tecnolégicas (El principio de responsabilidad, 1984) o
en A. Schweirzer, en su ética de la veneracion y del respeto
ante toda forma de vida (La reverencia ante la vida, 1966). En
esta ética «en grado cero» el ser humano emerge con una mi-
s16n singular, como tutor (guardian en inglés v, en ¢l lenguaje
biblico, jardinero) y rcsponsable de la biosfera y de todo lo
creado.
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c) La subjetividad de la nacuraleza

En esta concepcion hay un presupuesto que ha de ser explicirta-
do: la subjerividad de la Ticrra, de la naturaleza y de cada ser
vive. Todos ellos tienen historia, complejidad e interioridad.
Son sujetos de dercchos que han de respetarse. Asi pues, existe
unz amphacion de la personalidad juridica a las plantas, a los
animales, a los rios, a los ecosistemas, a los paisajes. Acerrada-
mente, M. Scrres (1990) afirma: «La Declaracién de los Dere-
chos Humanos ruva el mérito de decir “todos los hombres” y el
defecro de pensar “sélo los hombres™s. Del mismo modo que en
cl pasado se discuridé acerca del reconocimiento o no de dere-
chos a las mujeres, a los indigenas y a los esclavos, asistimas hoy
a la misma discusién acerca de la atribucién o no de derechos a
los antmales, a las plantas y a la Tierra come Gaia. Como he-
mos venido insistiendo, tenemos que enciquecer NUesro con-
cepto de democracia en el sentido de una biocracia y cosmocra-
cia, donde todos los clementos componen, en distintos niveles,
la sociabilidad humana.

La Carta Mundial de la Naruraleza claborada por la ONU
en 1982 sostiene esta concepcion de la subjetividad de la naru-
raleza y conviertc a los seres humanos en los representantes
juridicos (guardians) dcl resto de los conciudadanos y conciuda-
danas de la comunidad biénca y terrenal. La misma mentalidad
preside la Carta de la Ticrra, como ya hemos apuntado.

Junto con ¢l patrimonio comin natural de la vida y de la
humanidad vienc ¢l #ruzerés comin de la humanidad {common
concern of humankind). Hay cuestiones concretas que afectan
directamente a toda la humanidad y que merecen una preocu-
pacién comin y solidaria dc toda la humanidad, cuestioncs
como las alteraciones de los climas, la contaminacién armosfé-
rica, cl agujero de ozono, el efccto invernadero, la escasez de
agua potable, posibles epidemas letales, la seguridad cn la ali-
mentacién, el problema de los transgénicos, entre orras.

¢Cudl es la érica que preside esta preocupacién comun de la
humanidad, sino la ética de la solidaridad? D¢ aqui deriva su
centralidad v esencialidad. Esta ética ha de penerrar todas las
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instancias v hacerse carne y sangre en todas las personas. Por
¢cso, esta ética corresponde naturalmente a la sociedad civil, a
las personas concretas y a sus organizaciones. Los Estados han
de orientar sus politicas publicas segun el espiritu de la solida-
ridad, y de! mismo modo la relaciones interestatales, Acertada-
mente lo decia la Declaracién de Rio sobre e¢l"’Medio Ambiente
y el Desarrollo en su principio n.° 7: «Los Estados deberan
cooperar con espiritu de solidaridad mundial para conservar,
proteger y restablecer la integridad del ecosistema de la Tierra».
Por tanto, a través de acciones interestatales tendentes a la co-
munidad universal se expresard la solidaridad que atienda en
primer lugar al interés comun de 1a humanidad y, de rebote, al
bien ecolégico de cada Esrado.

Esta solidaridad politica permitird retomar el suefio socialis-
ta en otros moldes, fuera de los contextos indeolégicos conoci-
dos, como forma de integracién de rodos con vistas a la super-
vivencia, a la utilizacién racional y compartida de los recursas
limitados de la Tierra y como realizacién plena de los ideales
democraricos que incluyen la ciudadania de todos los clementos
de la naturaleza.

3. Etica de la responsabilidad

Dando por supucsto el andlisis que hemos hecho mas arriba al
abordar los diferentes proyectos éticos, agui quercmos simple-
mente sefalar algunas pistas.

Se trata de la supervivencia de todos, de los seres humanos,
del resto de los seres vivos y de la Tierra como siscema integra-
dor de subsistemas. Ll ser humano se hace corresponsable, junto
con las fuerzas que ditigen el universo y la naturaleza, de: des-
tino de la humanidad y de su casa coman, el Planeta Tierra,

Sentirse responsable es sentitse sujeto de acciones que pue-
den ir en un sentido que favorezca a la naturaleza y a otros
seres, o en un sentido de agresién y de sometimiento. La res-
ponsabilidad pone de manifiesto el caracter érico de la persona.
Esta escucha la lamada de la rcalidad que resuena en su con-
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ciencia. Da una respuesta a esta llamada, respuesta que siempre
ticne una calificacién, ya sea positiva, ya negativa, ya de cual-
quier otro modo, De esta capacidad de respuesta (respornsum)
nace la responsabilidad, el deber de responder y atender a las
llamadas de la realidad que capta la conciencia.

Esta responsabilidad, siguiendo a Hans Jonas, puede ser tor-
mulada por el signiente imperativa categérico: «abra de tal ma-
nera que las consecuencias de tu accién no sean destructivas para
con la naturaleza, la vida vy la Tierra». En nuestros dias conoce
tres concrenzaciones basicas que, de forma resumida, son:

— Responsabilidad con respecto al medio ambiente, que se
rraduce en un pacto de cuidado, de benevolencia y respeto para
con Ja naturaleza, condicién de todos los demas pactos.

— Responsabilidad ante la calidad de vida de rodos los se-
res, empezando por los humanos y, dentro de éstos, en primer
lugar, por las grandes mayorias excluidas, humilladas y ofendi-
das, para abrirse desde aqui al resto de los seres (bosques, rfos,
animales, microorganismos, ecosistemas), pues todos pertenc-
cen a la comunidad biética y terrenal, son interdependieunrtes vy,
por ello, tienen derecho a existir y a vivir junto a nosotros. ks
el nuevo pacto socio-césmico, basado en la combinacién entre
la justicia soctal y la justicia ecolégica, en el espacio de una
demacracia también socio-césmico-planetaria, de la que todos
los seres —humanos y no humanos— forman parte como suje-
tos de derechos.

— Responsabilidad generacional: pacto con Jas generacio-
nes acruales (intrageneracional) en funcién de las generaciones
futuras (intergeneracional) que tiene derecho a hercdar una
Tierra habitable, unas insticuciones politico-sociales minima-
mente humanas y un ambiente cultural y espiritual favorable a
la vida en sus miluples formas, con una fina sensibilidad para
con todos los seres, compaiieros de esra aventura terrenal y
c6smica y para con la Fuente originaria de todo, Dios.

La manera en que se concrete este ethos basico depende de
las diferentes culruras, que encontrardn los modos propios y
parriculares con que cada una de ellas cumple con los requisitos
de la responsabilidad. Partiendo del ethos de la responsabilidad,
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surgen las diferentes morales concretas con el sello propio de las
diferentes tradiciones humanas.

4, Etica del didlogo

La crisis soctal mundial, el paro estructural ¥ Ja degradacion
medioambiental dan origen indiscutiblemente a una solidaridad
nacural. Pero ella sola no basta. Tiene que romar cuerpo poljti-
co, juridico y pedagogico en una dimension trans-espacial y
trans-temporal. Esto imphica una decisién poliuca y juridica por
parte de los Estados y de los pueblos. Lo que permite, sin ent-
bargo, la construccién colectiva de la solidaridad universal y el
cecurso sistemdartico al didlogo en todos Jos frentes v a todos los
niveles. Se impone, por tanto, una érica del didlogo universal.
Tenemos que dar una fundamentacién filosofica minima de este
tipo de érica.

El ser humano, hemos insistido en ello anteriormente, es un
ser de relacién v de comunicacién, un ser, por tanto, dialogico.
Esta es su dimensién éntica y trascendental, siempre presente en
todos los sujetos humanos del pasado, del presente y de siem-
pre. Esta dimensién adquiere concrecion y una fislonomia pro-
pia en la historia y en la cultura. Ha sido desarrollada por el
pensamiento europeo y, especialmente en su funcionalidad po-
litica, por Ja escuela critica de Francfort, que inspira nuestras
afirmaciones.

En la relacién y en el didlogo, el ser humano establece princi-
pios que se dan en el acto mismo de comunicacién: la reciproci-
dad, es decir, ¢l muto reconocimiento de los sujetos aurono-
mos que se acogen como interlocutores validos v responsables
de las acciones comunicativas; todos se compromeren a usar las
reglas comunes, sip las cuales no hay comunicacién; surge, pues,
una comunidad lingiiistica de interlocurores con capacidad de
exponer argumentos aceptables por todos; este presupucsto
implica una ética segfin la cual «s6lo las normas que encuentran
(o podrian encontrar) aceptacién por parte de todos los impli-
cados en el discurso practico pueden cxhibir la pretension de
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validez» (J. Habermas). Una notma que no respete ¢l proceso
comunicativo, porque se haya elaborado en condiciones de coac-
cién, de manipulacion de los dates o mediante el empleo de la
falsedad, serfa inmoral. La norma asumida funciona como el
canon critico que mide otras realizacioncs de la vida.

Junrto con esta exigencia, viene la otra: todos han de ocupar
un puesto en la comunidad de comunicacién; todos han de tener
cabida en ella y han de poder hablar y ser escuchados. Para que
estu suceda, se hacen necesarios cambios sociales de modo que
los que hubieran sido excluidos y silenciados (hoy son dos rerce-
ras partes de la humanidad) parricipen del discurso comunicacio-
nal. Una republica terrenal con ciudadania activa suponc uit per-
manente didlogo dentro de la humanidad. Es el ideal de que Ja
comunicacién llegue a transformar la Tierra en una Gnica y gran
agora donde los ciudadanos se acostumbren a opinar, a discutir v
a elaborar juntos consensos minimos en beneficio de todos.

Esta linea ética, predominante en la reflexién filoséfico-so-
cial, viene acompanada por una teoria de la evolucién humana,
pedagégica y social; el ser humano aprende moralmente en la
medida en que convive, se relaciona y dialoga constantemente
con sus diferentes. Esra érica invalida el pretendido caracrer
érico de las acciones de los poderosos en el mundo. En realidad,
éstos se reunen no para coordinar un didlogo general sobre el
futuro de la Ticrra y de la humanidad, sino para garantizar su
hegemonia sobre los otros, para consolidar sus posiciones de
poder, para negociar intereses parriculares entre ellos al margen
del interés colectiva de la humanidad y, principalmente, para
asegurar los niveles de beneficio del proceso productivo mun-
dial. De sus accioncs no vendran luces para ¢l problema social,
laboral y ecoldgico. Antes bien, no hacen sino agravar estas
cuesriones.

5. Etica de la compasion y de la liberacion

Lo hemos repetido hasta la saciedad, pero es imporrante que no
lo olvidemos nunca: ¢l gran desafio ético y politico son dos ter-
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cios de Ja humanidad, pobres, oprimidos, excluidos. ¢A quién
nos referimos al hablar del «oprimido que estd excluido»? A
aquel que ni siquiera esti en la frontera del sistema social (y que
estaria, por tanto, dentro de €l), sino al que estd fuera de ¢l. Este
sistema, por ¢l modo en que se organiza, produce y distribuye
los bienes necesarios y las responsabilidades, no ¢s capaz de in-
cluirlos; por eso los deja excluidos comao algo que sobra, que es
prescindible, engendrando un mar de sufrimientos, de humilla-
ciones v de desestructuracién de las personas y las familias,

Son seres humanos quienes infligen este flagelo a otros seres
humanos, sus semejantes. No lo hacen porque sean perversos,
sino porque aceptan pasivamente Jas consecuencias producidas
por un tipo de relacioncs sociales cuya férrea légica de obrener
ventajas individuales y de acumular de forma privada bienes y
servicios se presenta como algo cruel y despiadado. Este siste-
ma, que cuenta con siglos de existencia, en nuestros dias se ha
extendido practicamente por todo el planeta y configura el
mayor desorden ético y politico de que se tiene noricia. Com-
promete la sustentabiblidad de nuestra Gaia, de la mayoria de
los seres vivos v de dos tercios de los humanos. Empiricamente
se rraduce en nna desproporcional asimetria, socialmente signi-
fica una injusticia estructural, y teolégicamente, un pecado his-
térico.

La primera reaccién que se tiene ante una realidad como
ésta es la compasion, la acritud de sufrir con el padecimiento del
otro y de participar de sus luchas de liberacién. Una de las
concreciones del pathos consiste, precisamente, en csta ¢tica de
la compasién, que el budismo instauré como su experiencia
fundadora.

{Qué significa liberar al pobre que estd excluido? Significa
una teoria y una précrica histérica que persiga la superacién de
Ja totalidad social existente, para poder incluir al excluido, que
hoy son naciones, razas, géneros, mayorias discriminadas, como
las mujeres, v seres vivos amenazados de extincién, entre otros.
De ahf que la mdxima «libera al pobre, al oprimido y al exclui-
do» sea hoy la mmas universal, porque se aplica de modo concre-
to a la mayoria de la humanidad, pobre, oprimida y excluida.
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Esra maxima pone en jaque a las totalidades éticas propues-
ras —abstractas cuando no cinicas— ante el grito de la Tierra y
el lamento de los hijos ¢ hijas de la Tierra empobrecidos. Es una
maxima de ura inmensa compasién y solidaridad y, al mismo
riempo, estd cargada de peso critico, pues cucstiona a todas las
sociedades que producen pobres y excluidos.

Haber afirmado y proclamado a los cnatro vientos esta
ética constituye el mérito principal del cristianismo de la libe-
racion con su correspondiente teologia de la liberacién, que
hace de la opcién por los pobres contra su pobreza y en favor
de su vida y Jiberacion su principal caracteristica y su marca
registrada.

La liberacién, sin embargo, sélo serd instanrada cuando el
mismo ecmpobrecido se convierta en sujeto de su propio proce-
$0; juvto con aliados de otras clases sociales, podrd mostracse
como una fuerza histérica, capaz de transformar la historia en
¢l sentido de una mayor inclusién y parricipacién en todos los
bienes naturales v culturales.

Una vez mas, cste ethos basico encontrara su viabilidad con-
creta en las distintas niciativas morales, propias de cada cultu-
ra, de cada regién y de cada tradicién espiritual.

6. Etica holistica

En la diversidad de las tradiciones, costumbres v culturas exis-
rentes urge superar las clasicas contradicciones (uno niega al
otro sin llegar a destruirlo) y obviar los antagonismos (uno des-
rruye al otro), para asumir decididamente una perspectiva glo-
balizadora y holistica. Segin esta visién, las diferencias revelan
la complejidad v la riqueza de la vinica humanidad. Cuando se
abren unas a otras, Jas culturas descubren la oportunidad del
enriquecimicnto muruo y de la reciprocidad fundamental. Na-
dic ticne el monopolio de las expresiones posibles de las po-
tencialidades humanas. Todas estas diferencias convergen en
aquello que es de interés colectivo, como la salvaguarda del
patrimonio natural y cultural comin y ¢l mantenimiento de la
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reproduccién y del desarrollo de la vida humana y de rodas las
demis formas de vida v de ser.

La perspectiva holistica no consiste en la suma de rodos los
puntos de vista (que sienipre son la vista de un punto), sino en
la capacidad de ver la transversalidad, es decir, la capacidad de
detectar las inter-rerro-relaciones de todo con todo. Economia,
gestién y calculo tienen que ver con filosofia, fisica, arte y reli-
g16n. Nada existe en yuxtaposicién o desvinculado del todo. Las
partes estan en el todo, y el rodo, como ¢n un holograma, se
refleja en cada parte. Adaprabilidad, versatilidad, asociacion,
aprendizaje coptinuo, regeneracién, reciclaje y sinergia son al-
gunas dc las caracreristicas de la perspectiva holistica.

El nuevo paradigma se basa en csta nueva percepcién sicin-
pre diferenciada, compleja y globalizadora. Gracias a esta 16g1-
ca de lo complejo v de lo holistico podemos dar cuenta de los
graves problemas vinculados a la globalizacién, donde rtanrtas
diversidades conviven en una misma y Gnica casa comun, el
planeta Tierra, v en el interior de una gran y Gnica repiblica
global. Ya en los albores de la edad moderna el gran jurista de
Salamanca, Francisco de Vitoria, decia al referirse al sentido del
poder civil: «totus orbis, aliquo modo, est una republica» (en
cierto modo, todo el orbe es una tnica reptblica).

En términos de nuestro tema sobre un ethos mundial, ho-
listicamente significa poder 1dentificar detrds de las mulriples
morales histéricas, tanto del pasado como del presente, ¢l mis-
mo ethos, aquella intencién originaria de organizart la casa hu-
mana, aquella buena voluntad que Kant establecia como condi-
cién previa para cualquier discurso érico y como ¢l dnico valor
sin mancha ni arruga, bucna voluntad que ha instaurado (co-
rrecta o incorrectamente) normas, leyes v ordenmaciones que
apuntan hacia el «vivit feliz» y el «bucn conviviry,

El arte del pensamiento holistico no consiste en ignorar a las
morales en nombre de un ethos abstracto y, en ¢l fondo, ahistéri-
co, sino en valorar las distintas morales, en mantener el sentido
de 1a unidad v de la rotalidad compleja y organica de un mismo
ethos subyacente. Holisticamente, las distintas morales son com-
plementarias. El que una desempeiie la funcién de violin, otra la
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de contrabajo y aquella otra la de tambor no significa que todas
dejen de pertenecer a la misma orquesta y dejen de interpretar
la misma grandiosa sinfonfa.

El holismo permite ver y apreciar tanto el drbol que se eleva
soberano sobre el paisaje, como ¢l exuberante bosque del que
forma parte. Ambos se pertenecen murtuamente v pertcnecen al
nismo todo.
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Los imperativos éticos claros son fundamentales, pero insuficien-
tes. Hay exigenaias éticas que contradicen los intereses inmedia-
tos de personas, clases y naciones. Entonces, <por qué habria
que respetarlas? Los llamamientos éticos a una contencién mun-
dial, a una nueva solidaridad y a una corresponsabilidad plane-
taria no es raro que, a la postre, se muestren ineficaces. La sola
razén y la nueva comprensién de la naruraleza (cosmologia)
carecen de la fuerza suficiente para hacer valer incondicional-
mente a Jos imperativos categéricos, incluso bajo la amenaza de
la desrrucciép humana. La dunension demens de los seres hu-
manos da razén de las opcioncs por lo absurdo. Por otra parte,
rodo cae bajo cl horizonte histérico v ahi, bajo lo condicionado,
lo relativiza y lo penetra.

¢Pueden estas instancias exigtr algo absoluto e incondiciona-
do? ¢Acaso up imperanvo verdadcramente categérico? Como
insistié con razén la tradicién teoldgica transculrural, sélo lo
Incondicionado puede exigir algo incondicionado. Sélo la Su-
prema Realidad puede fundar algo supremo. Tal vez hayamos
de reconocer que este Incondicionado y Supremo no puede ser
demostrado por el tipo de razén dominante cn la acrualidad, la
razén instrumental-analitica, mds estructurada para dominar el
mundo por medio del provecto tecnocientifico que para dar
razones y ofrecer significados existenciales. Pero este Incondi-
cionado pucde ser acogido por una entrega humana sensara,
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globalizadora y racional, por tanto, por otro tipo de razén mds
cordial y holistica, tan humana —si no mas— como cunalquier
otra forma de razén. Este es el lugar de la razén hermenéutica,
simbélica, sacramental y urépica.

En el ambito del pathos es donde puede emerger la dimen-
sién espiritual, como la profundidad del ser humano y del mis-
mo universo, y, junto con ella, Ja perspectiva mistica. Tanto la
espiritualidad como la mistica tiencn que ver con experiencias
profundas y con grandes cmociones vinculadas a la percepcion
de la rotalidad en la que nos sentimos ntegrados como parte y
parcela del Fundamento que Ja origina y la sustenta. Son estas
experiencias seminales las gue mueven la vida humana y dan
fuerza a los imperativos €ticos.

1. éQué es la espiritualidad? éQué es la mistica$

Dicho brevemente, podemos decir que la espirstualidad es aque-
lla actitud por la que el ser humano se siente ligado al todo, por
la que percibe ¢l Hilo conductor que liga y religa rodas las cosas
para formar un cosmos. Esta experiencia le permite al ser hu-
mano poner nombre a cste Hilo conductor, dialogar v entrar en
comumoén con €l pues lo percibe en cada detalle de Jo real. Lo
llama con mil nombres distintos, Fuente originaria de rodas las
cosas, Misterio del mundo o simplemente Dios.

La mistica cs aquella forma de ser y de senur que acoge e
interioriza experiencialmente ¢se Misterio sin nombre y per-
mite que impregne toda la existencia. No es el saber sobre
Dios, sino el sentir a Dios lo que funda lo mistico. Como
decia acerradamente L. Wittgenstein: «No ¢s Jo mistico cémo
sea el mundo, sino gue sea el mundo». Para cste pensador
creer en Dios es comprender la cuestion del sentido de la
vida; creer en Dios ¢s afirmar que la vida nenc senrido. Es
ese tipo de mistica que confiere un sentido dlrimo al caminar
del ser humano y a sus indagaciones irrenunciables sobre el
origen y el destino del universo y de cada persona humana. A
través de ellas el ser humano ve sentido a renunciar a intere-
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ses menores, a rea.izar sacrificios personales v a seguir la lla-
mada ética de su conciencia y respander a los llamamientos
de la realidad herida.

La mistica v la espiritnalidad se exteriorizan instirucional-
mente en las religiones del mundo. Normalmente, las religiones
estin en guerra entre si. Pero a pesar de ello, si miramos con
més profundidad lo veremos, son las grandes gestadoras de es-
peranza, las creadoras de los grandes suefios, de integracién, de
salvacién, de un destino transcendente del ser humano y del
universo. Todas ellas reafirman el furure de la vida contra la
cruel evidencia de la muerte. Las religiones trabajan con valores
v anuncian siempre el Supremo Valor.

La espiritualidad y la mistica subvacen a los discursos éncos,
portadores de valores, de normas y actitudes fundamentales. Sin
ellas, la érica se convierte en un frio cédigo de preceptos y las
distintas marales, en procesos de control social y de domestica-
cion cultural. Por eso la ética, como practica concreta, remite a
una armdsfera mds profunda, a aquel conjunro de visiones, sue-
flos, utopias y valores incuestionables que se compendian en la
misrica y en la espiritualidad. Son como el aura sin 'a cual nin-
guna estrella brilla. Hacen que la ética tenga que ver mas con la
sabiduria que con la razén, més con c¢. «ivir bien» que con el
«juzgar bien» y mas con las virtudes que con las idcas.

2. Puntos de canvergencia entre las religiones

A pesar de las diferencias doctrinales y los difercntes caminos
espitituales, las religiones convergen en algunos puntos, decisi-
vos para un ethos mundal ral como ha enfatizado ran convin-
centemente Hans Kiing en sus obras sobre el ethos mundial.
Veamos alguno de ellos:

a) El cuidado de la vida. Todas las religiones deficnden la
vida, cspecialmente la vida que sufre mavores penas. Se propo-
nen extender el recino de la vida y prometen la perpenuidad,
cuando no la resurreccién v la erermdad de la vida, Pero no sélo
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de la vida humana, sino también de todas las formas de vida,
especialmente de las mas amenazadas.

by Un comportamiento ético elemental. Todas las religiones
establecen un imperarivo categérico: no matards, no Mmentiras,
no robarés, no practicards la violencia, amaras a tu padre y a tu
madre, tratards con carifio a los nifos. Cuando estos imperati-
vos se traducen a nuestro dialecto culrural, favorecen una cul-
wra del respeta, del didlogo, de la sinergia, de la no-violencia
activa y de la paz.

¢) La justa medida. Las rcligiones tratan de orientar a las
personas por el camino de la sensatez, lo que significa la buis-
queda de la equidistancia entre el legalismo y el libertinaje. No
proponen ni el desprecio del mundo, ni su adoracion; ni el
hedonismo, ni el ascetismo; ni el inmanentismo, ni el trascenden-
talismo, sino el justo equilibrio entre todos esos ambitos, tal
como hemos defendido en nuestro libro E! dguila y la gallina.
Una metdfora de la condicion humana (*1998; original de
1997). Esta via intermedia est constituida por las virtudes que,
maés que actos, son actitudes que nacen de dentro, que guardan
coherencia con la totalidad de la persona ¢ impregnan de exce-
Jencia todas sus relaciones.

d) La centralidad del amor. Todas las religiones predican la
incondicionalidad del amor. Con respecto al préjimo se mues-
tran incondicionales. Confucio (551-498 a.C.) predicaba: «Lo
que no quieras para ti, no se lo hagas a orron. Y Jesus: «Amaos
Jos unos a los otros como yo os he amado» (y nos amé hasta el
final). O, cambién, en el lenguaje filoséfico y secular de Kant:
«Obra de modo que la maxima de tu voluntad pueda valer al
mismo tiempo como principio de una legislacién universal».
«Obra de tal modo que uses la humanidad, tanto en tu persona
como en la persona de cualquier otro, siempre y al mismo tiem-
po como un fin y nunca meramente cComo un medio». O en la
perspectiva ecolégica de Hans Jonas: «Obra de tal manera que
las consecuencias de tu accién sean compatibles con la perma-
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nencia de una vida auténticamenrte humana». O, finalmente, en
el lenguaje de la filosofia y de la teologia de la liberacién de
Enrique Dussel: «iLibera al pobre!s.

e) Figuras éticas efemplares. Las religiones no sélo ofrecen
maximas y actitrudes éticas, sino principalmente figuras histéri-
cas concretas, paradigmas vivos cOmo son rantos y tantos maes-
tros, santos y santas, justos v justas, héroes y heroinas que vivie-
ron dimensiones radicales de Ja humanidad, estilos de vida,
ideales, suefios humanicarios que sirven de referencia para otros.
Lo que convence son las pricticas coherentes y no las ideas
brillantes. De aqui deriva la fuerza que ha movilizado a figuras
¢ticamente ejemplares como Jesus, los profetas biblicos, Buda,
Confucio, Chuang-tzu, Francisco de Asis, Gandhi, Luther King,
Dag Hamarskjoeld, Hermana Dulce, Dom Helder Cimara, la
Madre Teresa de Calcunra, la Madre Menininha do Gantois y
Chico Mendes, entre tantos otros y otras.

) Definicién de un sentido dftirno. La cuestiébn que mueve
a las religiones stempre es la del sentido del todo y del ser
humano. La muerte nunca tiene la dltima palabra, sino la vida,
su conservacién, su resurreccion y su pecpetuidad. Todas postu-
lan un final positivo para la creacién y un destino bienaventu-
rado para los justos.

Todas estas perspectivas, profundamente humanas, son ela-
boradas en el senco de las religiones v de las tradiciones espiri-
tuales. En si mismas, se trata sicmpre de prdcticas éricas ¢
impregnan la conciencia de motivaciones poderosas para que
las personas se dispongan a seguir las exigencias éricas por
muy gravosas que puedan presentarse. Y les confieren la saris-
faccién interior de estar en conformidad con los requerimien-

tos del corazén y con las interpelaciones que nacen de la reali-
dad global.

23



CONCLUSION: VIRTUDES DE UN ETH(QS MUNDIAL

En cl siglo pasado, en 1970, se celebré en Kioro (Japén) la
Conferencia Mundial de las Religiones en favor de la Paz. Ali{
se mtenrd esbozar las virtudes de un ezos mundial. Entre otras
cosas, se dijo:

1. Hay una umdad fundamental de la familia bumana, la
unidad y dignidad de todos sus miembros.

2. Todo ser humano es sagrado e intocable, especialmente
en su conciencia.

3. Toda comunidad humana representa un valor.

4. El poder no puede 1gualarse al derecho. El poder nunca
se basta a si mismo, nunca cs absoluto y debe ser linuitado por
el derecho y por el control de la cormunidad.

5. La fe, el amor, la compasién, el altruismo, la fuerza del
espiritu y Ja veracidad interior son, ci ultima instancia, muy
superiores al odio, la ¢nemistad y el egoismo.

6. Se ha de estar, por obligacién, del lado de los pobres v
oprimidos y en contra de sus opresores.

7. Alimentamos la profunda esperanza de que, al final, triun-
fard la buena voluntad.

Aqui se nota un consenso en torno a valores que, si se ob-
servan, podran salvar la Tierra, rescatar a los excliuidos y dar

sentido a la lucha de los que buscan la vida y la libertad. Mds
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que prescripciones, son nviraciones, llamamientos dirigidos a
lo que de mejor existc ¢n nosotros. El lado luminoso sera
capaz de redimir al lado oscuro que siempre nos acompana.

El cristianismo ecuménico se suma a esta convergencia de
las religiones mundiales. En la linea de Hans Kiing (Proyecto de
una ética mundial, 1991, 89-91), podemos afirmar:

. No s6Jo la razén, sino también el corazén
. No sélo la cultura material, sino también la espiritnal.
. No sélo libertad, sino rambién justicia.
. No sélo igualdad, sino también pluralismo.
. No sélo coexistencia, sino tambiér paz.

6. No sélo productividad, sino también solidaridad con la
naturaleza y las generaciones fururas.

7. No sélo tolerancia, sino también ccumenismo.

8. No sé6lo la Tierra, sino también el cosmos.

9. No s6lo el cosmos, sino también la fuente originaria de
todo ser, Dios.

10. No sélo la vida rerrenal y la muerte, sino rambién la
resurreccién v la vida eterna.

P

B O R N

Iniciamos nuestras reflexiones aceprando ¢l reto de tres pro-
blemas globales: el de los empobrecidos del mundo, el de los
parados estructurales v el del clamor de la Tierra. Para hacer
frente a estos problemas necesitamos un consenso minimo
sustentado por la razén cordial; por el cuidado esencial, por la
veneracién de cada realidad, de la Tierra ¥ del cosmos. Esta
acritud es el ethos basico que podrd dar origen a muchas ex-
presiones morales, de acuerdo con la diversidad de culturas, de
tradicrones y de tiempos. Pero todas ellas han de expresar el
mismo ethos y la misma «buena voluntad» fundamental de ser-
vir a la vida, de defenderla, extenderla y permitir que siga su
camino en el universo rumbo a la Fuente originaria dc toda
vida.

A los que hemos despertado a la urgencia de estos proble-
mas, la historia nos ha impuesto esra mision: alimentar la llama
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sagrada que arde en cada ser humano, como una lamparilla, con
el dleo de la veneracién y del cuidado esencial. Sélo asi ga-
rantizaremos que el Ethos esencial que habita el ser hurmano
seguird siendo su dngel protector v nunca se vea oscurecido ni
extingutdo de la faz de la Tierra.
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PREAMBLLO

Estamos en un momento critico de la historia de la Tierra, en
el cual la humanidad debe elegir su futuro. A medida que el
mundo sc¢ vuelve cada vez mis interdependicnte y tragil, el fu-
turo depara, a la vez, grandes riesgos v grandes promesas. Para
seguir adelante, debemos reconocer que en medio de la magni-
fica diversidad de culturas y formas de vida, somos una sola
familia humana y una sola comunidad tecrestre con un destino
comun. Debemos unirnos para crear una sociedad global soste-
nible fundada en el respeto hacia la naturaleza, los derechos
humanos universales, la justicia econdmica y una cultura de
paz. En torno a este fin, es imperartivo que nosotros, los pue-
blos de la Tierra, declaremos nuestra responsabilidad unos
hacia otros, hacta la gran comunidad de la vida y hacia las
generaciones futuras.

La Tierra, nuestro hogar

La humanidad es parte de un vasto universo evolutivo. La
Tierra, nuestro hogar, ¢sta viva con una comunidad singu-
lar de vida. Las fuerzas de la naturaleza promueven a gue
Ja existencia sea una aventura exigente e incierta, pero la
Tierra ha brindado las condiciones esenciales para la evo-
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lucién de la vida. La capacidad de recuperacion de la co-
munidad de vida y ¢l bicnestar de la humanidad dependen
de la preservacién de una biosfera saludable, con todos sus
sistemas ecoldgicos, una rica variedad de planras y anima-
les, tierras fértiles, aguas puras y aire limpio. El medio
ambiente global, con sus rccursos finitos, es una preocupa-
¢ién comin para todos los pucblos. La proreccion de la
vitalidad, la diversidad v la belleza de la Tierra es un deber

sagrado.
La situacién global

Los patrones dominantes de produccién ¥y consumo estan
causando devastacion ambiental, agoramiento de recursos
y una extincién masiva de especies. Las comunidades cstan
siendo destruidas. Los beneficios del desarrollo no se com-
parten equitativamente y la brecha entre ricos v pobres se
esta ensanchando. La injusticia, la pobreza, la ignorancia y
los conflictos violentos se manifiestan por doquicr y son la
causa de grandes sufrimientos. Un aumento s preceden-
tes de la poblacién humana ha sobrecargado los sistemas
ccolégicos y sociales. Los fundamentos de la seguridad glo-
bal estan sicndo amenazados. Estas rendencias son peligro-
sas, pero no inevitables.

Los retos venideros

La eleccién es nucstra: formar una socicdad global para
cuidar la Tierra y cuidarnos unos a orros o arriesgarnos a
la destruccién de nosotros nusmos y de ‘a diversidad dc la
vida. Se necesitan cambios fundamentales en nuestros valo-
res, instituciones y formas de vida. Debemos darnos cuenra
de que, una vez sansfechas Jas necesidades basicas, el desa-
rrollo humano se refiere primordialmente a ser mas, no a
tener mas. Poseemos el conocimiento y la tecnologia nece-
sarias para proveer a todos v para redncir pucstros impac-
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tos sobre ¢l medio ambicnre. El surgimento de una socie-
dad civil global, esta creando nuevas oportunidades para
construir un mundo democrdtico v humanitario. Nuestros
retos ambientales, econémucos, poliricos, sociales v espici-
tuales, estdn interrelacionados y juntos paodemos proponcr

¥ concretar soluciones comprensivas.
Responsabilidad Universal

Para llevar a cabo estas aspiraciones, debemos romar la
decisién de vivir de acuerdo con un sentido de responsabi-
lidad universal, idenoficindonos con toda la comunidad
terrestre, al igual que con puestras comunidades localcs.
Somos cindadanos de diferentes naciones y de un solo
mundo al mismo ticmpo, en donde los dmbitos local vy
global, se encuentran estrechamente vinculados. l'odo.s
compartimos una responsabilidad hacia el biencstar pre-
sente y futuro de la familia humana y del mundo viviente
en su amplitud. El espiritu de solidaridad humana y de
afinidad con toda la vida sc forralece cuando vivimos con
reverencia ante el misterio del ser, con gratitud por ¢l re-
galo de la vida y con humildad cor: respecto al lugar que
ocupa el scr bumano en la naturaleza.

Necesitamos urgentemente una visién compartida soore los
valores bdsicas quc brinden un fundamento ético para la comu-
midad mundial emergente. Por lo rauto, juntos y con una gran
csperanza, afirmamos los siguientes principios interdependien-
tes, para una forma de vida sostenible, como un fundamenro
comun mediante el cual se debera guiar y valorar la conducta de
las personas, organizaciones, empresas, gobiernos e institucio-
nes rransnactonales.
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PRINCIPIOS

I. RESPETO Y CUIDADO DE LA COMUNIDAD DE LA VIDA

Respetar la Tierra y la vida en toda su diversidad

a)

b)

Reconocer que todos los seres son interdependientes y
que toda forma de vida independientemente de su utili-
dad, tiene valor para los seres humanos.

Afirmar la fe en la dignidad inherente a todos los seres
humanos v en el potencial intelectual, artistico, ético y

’

espiritual de la humanidad.

Cuidar la comunidad de Ja vida con entendimiento, compa-

s16n v amor

a)

b)

Aceprar que ¢l derecho a poseer, administrac y urtilizar
los recursos naturales conduce hacia el deber de preve-
nir dafios ambientales v proteger los derechos de las per-
sonas.

Afirmar, que a mayor libertad, conocimiento v poder, se
presenta una correspondiente responsabilidad por pro-
mover el bien comun.

Construir sociedades democriticas que sean justas, partici-
pativas, sostenibles y pacificas

a)

b)

Asegurar que las comunidades, a todo mivel, garanticen
los derechos humanos v las libertades fundamentales y
brinden a todoes la oportunidad de desarrollar su pleno
potencial.

Promover la justicia social v econémica, posibilitando
que rodos alcancen un modo de vida seguro y digno,
pero ecoldgicamente respoisable.

Asegurar que los frutos v la belleza de la Tierra se preserven
para las generaciones presentes y fururas

108

a)

b)

LA CARTA DE LA TIERRA

Reconocer que la libertad de accion de cada generacion
se encuentra condicionada por las necesidades de las ge-
neraciones futuras.

Transmitiv a las fururas generaciones valores, tradicio-
nes ¢ instituctones, que apoyen la prosperidad a largo
plazo, de las comunidades humanas y ecolégicas de la
Ticrra.

Para poder realizar estos cnatro compromisos general <. es

necesarto:

1. INTEGRIDAD ECOLOGICA

5. Proteger y restaurar la integridad de los sistemas ecolégicos
de la Tierra, con especial preocupacién por la diversidad
biolégica y los procesos narurales que sustentan la vida

a)

Adoprar, a todo nivel, planes de desarrollo sostenible y
regulaciones que permiran inchur la conservacion y la
rehabilitacién ambientales, como parte integral de todas
las iniciativas de desarrollo.

Establccer y salvaguardar reservas viables para la natura-
leza y la biosfera, incluyendo terras silvestres y dreas
marinas, dec modo quc ticndan a proteger los sistemas de
soporte a la vida de la Trerra, para mantener la biodiver-
sidad y preservar nuestra herencia natural.

Promover la recuperacién de cspecies y ecosistemas en
peligro.

Controlar y erradicar los organismos exégenos o genéti-
camente modificados, que sean dafiinos para las especics
autécronas v el medio ambiente; y ademds, prevenir la
introduccién de tales organismos daninos.

Manejar el uso de recursos renovables como el agua, la
tietza, los producros forestales y la vida marina, de ma-
nera que no se excedan las posibilidades de regeneracién
y se proteja la salud de los ecosistemas.

Mancjar la extraccion y el uso de los recursos no re-

109



TTICA PLANETARIA DESDE EL GRAN SUR

novables, tales como mincrales y combustibles fésiles, de
forma que se mimimice su agoramiento y no se causen
serios danos ambienrales.

Evitar danar como el mejor métado de proteceién ambiental
y cuando el conocimiento seca limitado, proceder con pre-
cauctén

a) Tomar medidas para cvitar la posibilidad de dafnos am-
bientales graves o icreversibles, aun cuando el conoci-
micnto cientifico sea mcompleto o inconcluso.

b) Imponcr las pruebas respectivas y hacer que las partes
responsables asuman las consccuencias de reparar el
dano ambiental, principalmente para quienes arguimen-
ren que una actividad propuesta no causara ningin daino
significativo.

¢) Asegurar que la toma de decisiones contemple las conse-
cuencias acumulativas, a largo térmio, indircctas, de
larga distancia y globales de las actividades humanas.

d) Prevenir la contaminacién de cualquier parte del medio
ambiente y no permittir la acumulacién de sustancias
radioactivas, téxicas u otras sustancias peligrosas.

e) Evitar acrividades m:.:tares que daien el medio ambience,

Adoprtar parrenes de produccién, consumo y reproduccién
que salvaguarden las capacidades regeneranvas de la Ticrra,
los derechos humanos y ¢l bienestar comunitario

a) Reducie, reutihizar v reciclar los materiales usacos en los
sistemas de produccién y consumo y asegurar quc Jos
desechos residuales puedan ser asimilados por los siste-
mas ccologicos.

&) Actuar con moderacién v cficiencia al unlizar energfa y
tratar de depender cada vez mds de los recursos de ener-
gia renovables, ralcs como la solar y edlica.

¢) Promover el desarrollo, la adopcién v la transferencia
equitaitva de tecnologias ambientalmente sanas.

110

LA CARTA DE LA TIERRA

d) Internalizar los costos ambientales y sociales rorales de
bienes y servicios cn su precio de venta y posibilitar qu¢
los consumidores pucdan identificar productos que cum-
plan con las nds alras normas sociales y ambientales.

¢) Asegurar el acceso universal al cuidado de la salud que
fornente la salud reproducnva y la reproduccién respon-
sable.

/) Adoptar formas de vida que pongan énfasis cn la calidad
de vida y en la suficiencya marerial en un mundo fniro.

Iimpulsar el estudio de la sostenibilidad ccolégica vy promo-
ver el intcrcambio abierto y la extensa aphcacién del cono-
cimiento adquirido

a} Apovar la cooperacién internacional cientifica y técnica
sobre sostenibihdad, con espectal atencién a las necesi-
dades dc las naciones en desarrollo.

b} Reconocer y preservar ¢f conocimiento tradicional y la
sabiduria espinitual en todas las culturas que contribu-
ven a la proteccién ambienta: v al bicnestar humano.

c) Asegurar que la informacion de vital importancia para la
salud humana y la proteccién ambiental, incluyendo Iz
nformacion genérica, esté dispomble en ¢l dominio pi-
bhco.

. JUSTICIA SOCIAL Y ECONOMICA

Erradicar la pobreza como un imperativo ¢rico, social y
ambicntal

2) Garanuzar ¢l derecho al agna potable, al airc limpio, a la
seguridad alimenticia, a la tierra no conraminada, a una
vivienda v a un saneamicnto seguro, asignando los re-
cursos nacjonales ¢ 1aternacionales requeridos.

b) Habihitar a todos los seres humanos con la educacién v
con ,os recursos requeridos para que alcancen un modo
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de vida sostemible v proveer la seguridad social y las
redes de apoyo requeridos para quienes no puedan man-
tenerse por st mismos.

¢) Reconocer a los ignorados, proteger a los vulnerables,
servit a aquellos que sufren y posibilitar el desarrolle de
sus capacidades y perseguir sus aspiraciones.

10. Ascgurar que las actividades e instituciones econémicas, a

rodo nivel, promuevan ¢! desarrollo humano de forma
equirariva y sostenible

a) Promover la distribucién equitativa de la riqueza dentro
de las naciones y entre cllas,

b) Intensificar los recursos intelectuales, financieros, téeni-
cos v sociales de las naciones en desarrollo y liberarlas
de onerosas deundas intcrnacionalcs.

c) Asegurar que rodo comercio apoye ¢l uso sostenible de
los recursos, la proteccién ambiental y las normas labo-
rales progresivas, '

d) Involucrar ¢ informar a las corporaciones multinaciona-
les v a los organistmos financieros internacionales para
que actuen transparentemente por ¢l bien piblico y exi-
girles responsabilidad por las consecuencias de sus acti-
vidades,

Afirmar la igualdad y equidad de género como prerrequi-
sitos para el desarrollo sostenible y asegurar el acceso uni-
versal a la educacién, el cuidado de la salud y la oportuni-
dad econémica

a) Asegurar los derechos humanos de las mujeres y las ni-
pas v terminar con toda la violencia contra ellas,

b) Promover la participacién activa de las mujeres en todos
los aspectos de la vida econdmica, politica, civica, social
y cultural, como socias plenas ¢ iguales en la toma de
decisiones, como lideres y como beneficianias.
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¢) Forralecer las familias y garantizar la seguridad v la crian-
za amorosa de todos sus miembros.

Defender el derccho de todos, sin discriminacién, a un en-
torno natural y social que apoye la dignidad humana, la
salud fisica y el bienestar cspiritual, con especial atencién a
los derechos de los pueblos indigenas y las minorias

a) Eliminar la discriminacién en todas sus formas, tales
como aquellas basadas en la raza, el color, el género, la
orientacién sexual, la religién, el idioma y el origen
nacional, éwico o social.

b} Afirmar el derecho de los pueblos indigenas a su espiri-
tualidad, conocimientos, tierras v recursos v a sus pric-
ricas vinculadas a un modo de vida sostenible.

¢) Honrary apoyar a los jévenes de nuestras comunidades,
habilirindolos para que ejerzan su papel esencial en la
creacién de sociedades sostenibles.

d) Proteger y restaurar Iugares de Imporrancia que tengan
un significado culwral y espiritual.

1V. DEMOCRACIA, NO VIOLENCIA Y PAZ

13. Fortalecer las instituciones democraricas en todos los nive-

les y brindar transparencia y rendimicnto de cuentas en la
gobernabilidad, participacién inclusiva en la toma de deci-
siones y acceso a la justicia

a) Sostener el derecho de todos a recibir informacién clara

y oporruna sobre asuntos ambientales, al igual que sobre
todos los planes y actividades de desarrollo que los pue-
da afectar o cn los que tengan interés.

b) Apoyar la sociedad civil local, regional y global y pro-

mover la parricipacién significativa de todos los indivi-
duos y organizaciones interesados en la roma de deci-
siones.
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Proreger los derechos a Ja liberrad de opinién, expre-
sion, reunién pacifica, asociacién y disensién.

Instituir el acceso efectivo y eficiente de procedimienros
administrarivos y judiciales independientes, inchiyendo
las soluciones v compensaciones por dafos ambientales
y por la amenaza de tales dafos,

Eliminar la corrupcién en todas las instituciones publi-
cas y privadas.

Fortalecer las comunidades locales, habilitandolas para
que puedan cuidar sus propios ambientes y asignar la
responsabilidad ambiental en aqguellos niveles de gobier-
no en donde puedan llevarse a cabo de manera mas efec-
tva.

14. Integrar en la educacion formal y en el aprendizaje a lo
largo de la vida, las habilidades, el conocimiento y los va-
lores necesarios para un modo de vida sostenible

15.

a)

b)

d)

Brindar a rodos, especialmente a los nidos v los jévenes,
oportunidades educativas que les capaciten para contri-
buir activamente al desarrollo sostemble,

Promover la cor:ribucién de Jas artes y de las humanida-
des, al igual que de las ciencias, para la educacién sobre
la sostenibilidad.

Intensificar el papel de los medios masivos de comunica-
cién en la roma de conciencia sobre los retos ecolégicos
y sociales.

Reconacer la importancia de la educacién moral y espi-
ritual para una vida sostentble.

Tratar a todos los seres vivientes con respeto y considera-

cién

a)

b)

Prevenir la crueldad contra los animales que se manten-
gan en las sociedades humanas y protegerlos del sufri-

miento.
Proteger a los animales salvajes de mérodos de caza,
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trampa y pesca, que les causen un sufrimiento extremo,
prolongado o evitable.

Evitar o eliminar, hasta donde sea posible, la toma o
destruccién de especies por simple diversién, negligencia
o desconocimiento.

16. Promover una cultura de tolerancia, no violencia v paz

a)

b)

Alentac y apoyar la comprensién murtua, la solidaridad
v la cooperacién entre todos los pueblos ranto dentro
como entre las naciones.

Implementar estrategias amplias v comprensivas para
prevenir los conflictos violentos y utilizar la colabora-
cién en la resolucion de problemas para gestionar y re-
solver conflictos ambientales y otras dispuras.
Desmilitarizar los sistemas nacionales de seguridad al ni-
vel de una postura de defensa no provocativa y emplear
los recursos militares para fines pacificos, incluyendo la
restauraciéon ecolégica.

Eliminar las armas oucleares, biolégicas y téxicas y otras
armas de destruccién masiva.

Asegurar que ¢l uso del espacio orbital y exterior apoye
y se comprometa con la proteccion ambiental y la paz.
Reconocer que la paz es la integridad creada por relacio-
Nes correctas con uno mismo, otras personas, otras cul-
turas, otras formas de vida, la Tierra y con el rodo mas
grande, del cual somos parte.
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Como nunca antes en la historia, el destino comtin nos hace un
lamado a buscar un nucvo comicnzo, Tal renovacién es la pro-
mesa de estos principias de la Carta de la Tierra. Para cumplir
esta promesa, debemos comprometernos a adoptar y promover
los valores y objetivos en ella cxpucstos.

El proceso requerira un cambio de menralidad v de corazén;
requiere también de un nuevo senrtido de interdependencia glo-
bal y responsabilidad universal. Debemos desarrollar v aplicar
imaginativamente la visién de un modo de vida sostenible a
nivel local, nacional, regional y global. Nuesrra diversidad cul-
cural cs una herencia preciosa y las diferentes culturas encontra-
rdn sus propias formas para concretar lo establecido. Debemos
profundizar y ampliar el didlogo global que generé la Carra de
la T:.crra, puesto que tenemos mucho que aprender en la buis-
queda colaboradora de la verdad y la sabiduria.

La vida a menudo conduce a tensioncs cnire valores impor-
tantes. Ello puede mmplicar decisiones dificiles; sin embargo, se
debe buscar la manera de armonizar la diversidad con la uni-
dad; el ejercicio de la libertad con el bien comin; los objetivos
de corto plazo con las metas a largo plaze. Todo individuo,
familia, organizacién y comunidad, tiene un papel vital que
cumplir. Las arces, las ciencias, las religiones, las instiruciones
cducanvas, los redios de comunicacién, las empresas, las orga-
nizaciones 1o gubernamenralus y los gobiernos, estdn llamados
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a ofrecer un liderazgo creariva. La alianza entre gobiernaos, so-
ciedad civil y empresas, es esencial para la gobernabilidad efec-
tva.

Con el objeto de construir una comunidad global sostenible,
las naciones del mundo deben renovar su compromiso con las
Naciones Unidas, cumplir con sus obligaciones bajo los acucr-
dos internacionales existentes y apoyar la implementacién de
los principios de la Carta de Ja Tierra, por medio de un instru-
mento internacional legalmente vinculante sobre medio ambien-
te v desarrollo.

Que el nuestro sca un ticmpo que se recuerde por el desper-
tar de una nueva revercncia ante la vida; por Ja firme resolucién
de alcanzar la sostenibilidad; por el aceleramiento en la Jucha
por la justicia y la paz y por la alegre cclebracion de la vida.
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